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منرر ات 


جلر : ۲٢‏ اثال ر ول : چنوری ما مار ۱۹۸۲ء شار: ٣‏ 


1 معاہدہ عمرالی اور اسلام کا تصور اقتزار اش 


7 طف الد من امم شا ول اللہ دہلوی سوا اور اہم نصاشف ےر ایک نظر 


9ت یح ا رکرو اتال کا عائی مور 
5 و 2 جاویر اتال ءزندەرود (جلر دوع) 


ال روہ 


من اقپال اکادی پاکمستتان 


ہہ رسالہ اقبال کی زندگی ء شاعری اور فکر پر علمی تعلیق کے لیے وف ے 
اور اس میں علوم و فتون کے ان ممام شعپہ جات کا تنقیدی سطالعہ شالع ہوا ے 
جن ے اُنھیں دلجسمی تھی ء ٹ9 اسلامیات ء للسنہ ء تار ؛ عمرائیات ؛ مذہب ؛ 
ادب ہ لی ء اتارپات وشحرہ ۔ 


ہل اشٹراگ 
(چار شباروں کے لے) 
پاکستان پروی مالک 
5ا رریے 5 ڈالر ہا 175 ہوظ 
لیس ق شارہ 
4 رخيے 0 ڈالر یا 56. پرلا 


سضامین براۓٌ اشاعتٹ 
معتمد بلس ادارت ؛ ”انبال رہوپو““ ء 116 میکلوڈ روڈ ء لاہور؛ کے بے پر ہر 


-۔۔- 


اشر : ڈا گثر ىد معز الدین ء سادیر او معتمد ء عبلس ادارت و ناظم ؛ 
“مم : زرین آرٹ پریس ۶ : ریلرے روڈ ء لاہو 





تال روہ 


من قبال اکادمی پاسستتان 
جاس, ادارت 


سدر : ڈا کر چد باتر سدیر و٣‏ معتعد + ڈاک چک معزالدین 
ارکان 


ڈاکٹر عبدالسلام خورشید 














پرؤفیسر گل سعید شیخ پروفیسر خواجہد غلام عصادق 

حلد رم جتوری ریو مطابفی ریع الاول مس نے پم 

کٹ سمہدۂ عمرائی اور اسلام کا نیؤر اقثدار اعایل نعے احمد 1- ۳٣‏ 

۴ نطب الد بین اسعےتے لع و لی ا لس ۔دہاور یق سواخ رت غاب / سر سج سرد إنا' میم 
اور اہم تھا لف پر ایگ نظر عى ہگ لی ۵ل ا 

3 اشال کا پک ناذر مکٹوپ ڑج عمش شابہعن نو تتز سس رق ق 


4× 


''پس چہ باید کرد ۔ ۔ ۔؟۲“ ۔۔ اقہال کا غالعی منشور فروغ احمد ےرے-- ۳ 8 
جظ تصیرۂ کپ . ڈاکٹر جاوبد اقبال ء ''زائم رود'ٴ ء جلد ذوم 
سہاد سباح الْدیِن عیداارعمسٰن یں 


ہہارے قلمی معاولین 


پروفیسر ٹھمِ احمد شعبے* قلسفس ؛ چامعہ پنجاب ؛ لاہور 

دسرت عاہد/۔ید قلپ عاہد لیکچرارز ء شعبء* تاریخ و مطالعہ پاکستان ؛ 
بہاءالدین زکریا یولیورسنی ء ملتان 

جناب فروغ آحمد ستصورہ ؛ لاہور 

پروفیسر رحم بش شاہین گور منٹ حشمت علی اسلامیہ کااج ء راولپنڈی 


جناب سید عباح الدین عبدالرحسٰن مدیر ”'معارف'ٴ ؛ اعم گڑھ 


معاہدۂ عمرانی اور اسلام کا 
تصور اقتدار اعاوا 
لعس احمند 


اقتدار اعلول کا مسشلد ژمائہٴ قدیچ سے سیاسی ؛ ساچی ء مذہبی اور 
قانرنی فکر میں سس ک5زیر حیثیت کػا حامل وہا ے ۔ جب ہہ انلسان ۓ 
عمرای زندگی کا آغا کیا اور گروہوں کی صورت میں اجچعاعی ژندگی بسر 
کری شروع گی ؛ اسی وقت ے وه اس سئلے کا ساسٹا گرتا آیا ے ۔ 
زسالم" "لاچ میں سم اسی و ساجی وا منہہی و قالوں یق تخصیص ہی آم تھی ۔ 
قبیلے کے سردار کے اسل5ام مذہبی حیثیت بھی رکھتے تھے اور قانوٹی پچلو 
بھی ۔ قبیلے کی اجتاعی زندگی کی کچھ ستیں تو ازغود بختاف حالات و 
گوائف کے مت پیدا ہو جاتی : لیکن نزاعی امور میں اہک ایسے م۔تند 
آدذہی گی ضرورت ےەسوس کی جاتی تھں جس کے قیصلے 3 حرف آغر سمجھا 
جاۓ ۔ ابتدائی دی زندی ا۔اطہری عقائد کی دھند ہیں لہی ہوئی تھی ؛ 
اسی لے میں دیوی دبوتاؤں کے تصسوں کے ساتھ ساتھ مذہبی پیشواء 
سردار اور جادو گر ما فرق الفطرت طاقتوں اور السائروںِ کے درسہیاں راہنے 
اور توسل گی حیثیت ہے نظر آۓ ہی ۔ قبیلے کے سردار ہا مذہہی پیشُوا 
کو آسانی غداؤں ا "ء:ائندہ سمجھا جاتا اور ان کے احتام کی اطاعت نہ صرف 
مذہبی طور پر لازمی تھی بنکە سیاسی اور ڈانوتی حیثیت بھی رکھٹی تھی ۔ 
سی رجحان بعد میں ''داہوں کے الوہی حتقک' (دچھ(! ات اراجا: :۷15 07) 
کیا باعث بنا ؛ لیکن سائنسی اور تےثیمی فکر کے ارتا کے ساتھ ان قدم 
ثذربات ہت ہیں تہدیلیاں آنی گئیں ۔ اساطعرتی خداؤں ہے تلسسم کے 


ل0 


۰ اقبال ریویو 


جس طرح فٹکر انسای آزاد ہوٹی گئی ء اسی طرح مذہبی پیشواؤں ء 
جادوگروں اور جابر حکم رانوں کہ چنگل ہے ائسائی معاشرت نجات پاتی کی ۔ 
یورپ میں ریاست اور کایسائی علیحدق اس کی ایک مثال ے ۔ آج کے دور 
تک اے ہوۓ ائسان ۓ جہالت ء تعصب اور موہوم عقائد ے بات حاصسل 
کرۓ کے لیے بڑا لمبا اور ”پر صعوبت سفر طے کیا ے اور غود اببّی تقدیر کا 
مالگ باے ۔ آج کسی سطلق العنان شخص کو قانون و اختیار کا مہم 
سمجھنا جہالت و پس ہائدگی کی علامت سمجھا جاتا ے ۔ جعہوری اداروں 
کا وچود ہیں آتا اس اس کی دلیل ے کہ السان ۓ قالون و اغتیار 
ساورائی فوتوں ہے اپنے ہاتھ میں منتقل کر لیا ے ۔ 

زیر نظر مقالے میں یہ کوشش کی جاۓ گی کہ ”معاہدۂ عمرانی“' کی 
رو سے اقتدار اعلیل کے مسٹشلہ کا جائزہ لیا جاۓ اور اس کا اسلاءی 
نظرید' حا ػثعیت کے ساتھ موازلہء کیا جاے ۔ 

”عاہدۂ عمرای“' ریاست کے نو و ارتا کے بارے ہیں ایک 
مفروضے کی حیثیت رکھتا ے ۔ ریاست کر لشو و ارتقا کو پیش کرۓے کے 
لیے عموباً دو طرح کے طریق کار اختیار گے جاۓ ہیں ۔ ایک تبری اور 
سائنسی ے جو گب ریاست کو ایک عضوے کی ثل تسلم کرتاے 
اور اسی حوالے سے اس کے ارتقا کا جائڑہ لیتا ے ۔ اس نظرے کا بائی 
ارسطو ٹیا جس نۓے ممدنی زندیی کے ارٹتقا کی ختلف منازل کا تعین 
اسی طرح گیا تھا جس طرح ہم کسی فرد کی زلدگی کا تمین اس کے تین ء 
سن بلوغت اور جوانی وغیرہ سے کرے ہیں ۔ ارسطو کے خیال میں دو 
جبلتیں گروہی زندی کے آغاز میں نہایت اہم کردار ادا ککرتی ہیں ۔. جنس 
(ہع5) اور غول پسندی (5۲10080:8عج:67) ۔ جنسی میلالات کے ژیر_ اثر 
عورت اور سر۵ اکٹھے رہٹا شروم کرے ہیں ۔ اس ہے غائلی زندگی کا آغاز 
ہوتا ے (چاں ارسطو عورت اور سرد کی غدمت کے لیے ایک غلام کو 
بھی ضروری سمجھتا ے) ۔ غاواد ؛ بیوی اور غلام کی یہ تفلیث خالدان 
کی اولین شکل ے ۔ اس کے بعد غول پسندی کی جبلت بہت سے خاندالوں 
کو بیئر ساجی زندگی کے لے قریب لے آی ہے۔ یہ ممدیق ارثتا ک 
دوسری منزل سے چسے ارسطو دہی زندکی (16 ٥ع۸ا[:۷)‏ یا ٹہیلے کا ام 


ء عا ذذ غعرانی ارز اسلام "ا نوز اتتارے اعلول و 


دیٹا ے ۔ اس کے بعد اجتاعی زندگی کے مسائل کا پھیلاؤ اس اس کا تقانا 
گرا ے کہ ختلف دیات ہا تبہائل ایک شہری رھاست (٭8:۵۱ 7ا:٥)‏ 
ہیں شم ہو جائیں ۔ اس نظرے کی رو ہے ریاست کو ایک رد گی طرح 
سمجھا جاتا ے جو کہ عضوباق ارلقا گی طرح نشو و “ا ہائی ے ۔ 

دوسرا نظریب قبل ٹجری (آ۶٥اء0۲٦)‏ ے ۔ اس میں ایک مفروشے وفع 
کیا جاتا ے اور رباست کے نشو و ارتا کو اس مٹروئے کی روٹی 
ہیں دیکھا جاتا ے ۔ بس مقروئہ ''معاہدۂ عمرائی'“'“ ے ۔ اس مفروشے ق 
حیثیت گم و نیش وہی ہے جو مذہہی لثریچر میں ببوط آدم کے تھے کی 
ہے۔ جہمثۃت سے منہبی حقالق کو واضح گ٠رۓ‏ میں یم قصد بہت مثید اور 
کار آمد ثابت ہوتا ے ۔ معاہدۂ غمرائی کی حیثیت بھی ایسی ہی ے۔ جر 
معترغہن يه کہتے ہیں کہ ہم تارج ے آے ثابت نہیں کر سک ؛ انھیں 
پہ دلیل دی چا سکتی ے كت اے صرف ایک صورت حال ک 
توضیح و تشریج کے لے استمال گیا جاتا ے ۔ وارا متصد یہ نہیں کہ ہم 
تارخی شواہد ے یہ ثابہت کریں کہ پپلا سساہدۂ ععمرانی کہاں ہوا تھا 
اور اس گے شرائط و مقاصد "کیا تھے ۔ 

معاہدۂ عمرانی کا نظریہ سب سے بے پایس (٭٭تاتا16]) ۓ پیش "ئیا 
اور کپا کہ ریاست کے دچود میں آۓ سے چلے لوگ ام جنگ و جدل 
اور قتل و غارت میں اُنجھے رہۓ تھے ۔ کسی کى زلدگ کسی وقت بھی 
عنوظ تہ تھی ۔ پر شخصس اہی بٹا اور سلامتی کے لے 'کہیں ابنا حفظ کرٹا 
اور کہیں مملہ اور ہوتا ۔ سکون و اطمینان کے لمح کسی کو بھی 
نصہب ا تھے ۔ ایسی صورت حال ۓ ٹنگ آ کر لوگوں ۓ ایک معاہ 
کہا ۔ اس معاہدے کے تحت اہنے اوہر ایگ مطلق العنانِ حاکم کو مسلط 
کر لیا اور سارے لوگ اپنے طبعی حتوق ہے اس کے حق میں دست بردار 
ہوگئے ۔ اس سے صرف یہ درخواست کی گئی کہ وہ لوگوں کے جان و 
سال کے قیفظ کی خانت بنے ۔ اس کو بیس اختیار دے دیا گیا کہ وہ 
اسن_ عاہ ائم کرۓ کے لے جو چاے کرے ء اس کے اختیار و اقتدار کو 
چیلنچ کرئے والا کوئی نہیں ۔ اس طرح پابٹس ۓ آس‌بت کا جواز یہ پیش کیا 
کہ اس کی ہدولت لوگوں کو پیم جنگ و جدل ے ثبات سل گئی اور وہ 


م اقبال ریویر 


ایک 'پر سکون ؛ سنظم اور مستعکیم معاشرے کی ہورت میں رہنے لے -- 

پابس کا زمائص نشار ثائیںہ کے بعد کا زمائە تھا ۔ سترعویں صدی 
عیسوی کے اس مفکر ۓ جس دور میں ہوش سنبھالا اس میں آزثہٴ وسطیل 
کے نظریات و عقائد بورپ میں دم تٹوڑ رے تھے اور بالخصوص انّلستان 
کلیسا کے تسلط ہے تبات پا کر ایک آزاد اور غود فختار ریامت کی حیثیت 
سے ابھر رہا تھا ۔ لیکن اثستان کے الندر ختلف ٹکری رجحائات پدا ہو 
رے تھے ۔ ایک طرفت سٹوارٹ )8)08۵٢٤(‏ کے نظریہ“ سطلقیت (11801 01ا۸ 
پر پارلیمنٹ میں زیردست تنقید جاری تھی اور دوعری طرف لاڈ )٢۸۱034(‏ 
کیلیسا میں پیوری ٹن (ہہ۷٤۴۳)‏ غرتے کی داغ ہیل ڈال رپا تھا ۔ اس طرح 
مذدہب اور سیاست دوثوں میں یس سوال اۂی تام ٹر شدت کے ساتھ ابھر 
کر سامتے آیا کس ٭ افرد کی اطاعت کا سزا وار کون ے ؟۶ کیتھوولک 
عیسائیوں ۓے پوپ ىی اطاعت رد کے لیے لازم ٹرار دی ۔ راج الوقت قائرن 
اور لاڈ کے نظارے کی رو سے چرچ گی اطاعت واجب تھی ۔ خود م‌ناری کے 
حامیوں إ5 ا0ہ لت 1]0:1) کا خیال تھا کہ فرد کو اپنے ضمبر کی اطاعت کرئی 
چاہے ۔ اسی زساۓے ہیں کوئیکرز ( ۴۲ 0()) کا ایک طیقم موجود تھا جو 
''باطبًی روشتی؟' کی اطاعت کا پرچار گئرتا تھا ۔ جیمڑ )3801٥8(‏ اور چارلس 
(٥٥ا:ط60)‏ فرد کی اطاعت کا حق دار شہنشاہ کو گرداٹتے تھے جب کم کوک 
(٥:[ت)‏ پارلیمنٹ کو تمام افراد اور اداروں سے ہالاتر سمجھتا تھا ۔ غرض 
انّلستان میں بھالت بھالت يی بولیاں ہوی جا رہی تھیں اور سپ کا سوال 
ہی تھا کد ۶اقندار اعلیلٰ پا حاکمیت کا سر چشعە کون ے ؟“ نکری 
انتشار اور نثاریاق جران کی اس فضا میں تھامس پابس ۓ اہی سشہور 
کٹاب "اس مطلق؛“' (×۳ ا۱٥٥‏ :عصا) پیش کی جس نے نب صرف سیاسی 
مفکرین یىی سوچ کو ایکے لی سمت دی ہلکہ ساجی اور اغلاق فلسنتے 
کے بھی ایک بنیادی اور پاریٹہ مسٹلے کا حل پیش کہا ۔ ''لیوپاتھان۶' کیا 
سکزی خيال یں ہے کس پر ریاست ہیں ایک ایسی مقتدر ہستی ہوقی ے 
جس کے اقتدار اور حاٴّئمیت کو لس چیلنج کیا جا سکتا ے > لب اہسے اس 
ے عروم گیا جا سکتا ےء نب کسی اور کو اس میں شریک گیا جا سکتا 
ے اور نب اس کی حدود و قیود مترر یی جا سکتی ہس ۔ 


ابس گے سامنے سوال یہ تھا کہ ایسی مقندر اور مطلق العنان ہستی 
کیے سنصہٴ شہود پر آتی ے۔ اس کے جواب ہی وہ کسی قسم کے 
تاریغی حقائق اور شواہد کا تبزیں ضروری نہیں سمجھتا ہلکہ اپنے ہی نہن 
کے آفریدہ مفروضات کا سپارا لیتا ے اور اپنا غخصوص نظریم ”'معاہدۂ 
عمرائی'؟ پیش کرتا ے ۔یس نظریم اس گی کتاب ”'لہرہاتھان“' چ پہلے 
اور تیرھویں باب میں تفصیل ے بیان ”کیا گیا ے ۔ اس کے خیال میں 
رباست کے وجود ے۔ پہلے لوگ ایک پہم جنگ و چدل کی گیفیت ہیں 
تھے [ذەبرۃ! ئم:نصنھا -صہاا] ۔ اس کے اپ الفاظ میں ٭ 


"0 


س دور میں کوئی ابسی وت نہیں جو لوگوں کو اپنے رعب اور 
ثسلط کے زیر اثر رکھ سکے ۔ وہ اس حالت میں ہوۓ ہیں ۔۔۔ سے 
جنگ کہا جانا ے اور یں جنگ ایسی ہویق ہے کہ ہر شخص ۔ ۔۔ 
پر شخص کے در ہۓے آزار ہوتا ے ۔ ۔ ۔ ۔ ایسی حالت میں صلعت و حرفت 
کیا کوٹی امكات نہیں ہوتاہ۔۔ کیولکه اس کے مرات بر بقیٔی ہوۓے 
ہیں ؛ کوئٹی جباز رانی نہیں ہوٹی ۔۔ ۔ ۔ تیج“ کرۂ ار پر تٌہذیب ثاء 
کی کوئی شے نہیں ہوتی ؛ لہ ہی اشیاۓ ضروریہ کا استمال ہوٹا ے ٣‏ 
انھیں بحری راستوں ہے درآمد کیا جاۓ ء کوئی اقاستی عارت نہیں ہوتی : 
نقل و حرثت کے کوئی آلات نہیں ہوۓ ۔ لہ ہی کوئی ایسی شے ہوی ےے 
ہے ہہت زیادہ قوت درکار ہو ۔ گرۂ ارض کے بارے میں گوئی علم نہی 
ہوتا ء وقت شاری کا کوئی آلس نہیں ہوتاء علوم و فاون کیا کوئی وجود 
نہیں ہوا ؛ کوتی معاشرہ نہیں ہوتا اور جو سب ے بد قرین پہلو ے وہ 
سگ' ٹاگہائی کا مسلسل غوف و خدشہ ے ۔ انسان کی زندگ اس حالت میں 
تما ؛ کس میرسی کی حالت ہیں گھناڑئی ء وحشیانه اور غتصر ہوںق ے 1۶۶ 
اپ چونکە السان حیوان عض ہے بلند تر ہے اور عقل و خرد کی 
صفات ہے متصف ے ۔ لہذا اُس ۓے اپٹے آپ کو اس قابل لفرت اور 
خوف و خطر کی حالت سے ٹکالنے ی شعوری کوٹش کی ۔ لوگوں ےۓ اہی 
رامندی ہے ایک غیر تمریری سعاہدہ کیا اور بلا جہر و اکراہ اپنے ادہر 
ایک اپسے آُسي سطلق کو مسلط کر لیا جس کی غبر مشروط اطاعت کو 


١ء‏ ''لیویاٹھان“' ء باب اول ۔ 


ر8 


ایال ریویو 


سعاہادےۓے کی وو سے پر فرد پر فرض قرار دیا گیا ۔ ممام افراد اپنے فطری 
حقرق ے دست بردار ہو گئۓے ۔ اپنے گے میں اس کی اداعت و غلامی کک 
ہئ. ڈال گمر اُس کی زنجیر اس آُس سطلق کے اتی ہیں تی دی ء ضرف 
اس لیے کہ مساسل جنگ و جدل اور عدم غشظ کی سسٹل گیقیت ے 
بات مل سگے ۔ 

بپابس کے اس نظرے میں چار اسور ایے ہیں جو فلسئنہ“ٴ سیاعست اور 
نا۔۔فہ“ اون کے طالب علم کے لے قابل_ غور یں ٠‏ 


)) 


٢) 


(م) 


پاہیس اگرچں فطری ٹانون (٭18 )۱۷۲۵:م) کو تسلم کرتا 
ہے ؛ تاہم ریاست میں اس کی اس اہمیت کو خمم کر دیتا 
ہے ۔ ریاست کے حتمی قوانین کا صدور حکم ران کے احکام 
سے ہوتا ‏ : 

'”'حکومتیں ۔ ۔ ۔ تاوار کے بغبر ۔ ۔ ۔ عض الفاظ کی حیثیت 
رکھتی ہیں ۔۔ ۔ اور ان کے اندر اتی قوت نہیں ہو کہ 
کسی شخس کیا شعفظ کر سکیں ۔۶٢٣‏ 

ریاست کے بغیر معاشرہ منشر اور غیر منظم السانوں کا 
ایک ہجوم ہے ۔ حکم ران کی وجہ ے رباست اور حکومت 
کی شکل بتی ے اور حکم ران کے پاتھ میں "مام اختیار ہوتا 
ے ۔ ساجی اور قانوی اصول و ضوابط اسی کے احکام ے اعد 
ہروے ہیں ۔ ۱ 

کلیسا کو حتمی اور حر سشروط لور پر ریاسٹ کے ماتیت 
گر دیا گیا ہے ۔ کلیسا کی طرح کوئی اور ادارہ بھی خود تمتار 
نہیں ہو سکتا ۔ جو ادارہ بھی وجود میں آۓ گا اس کیا حقبقی 
سربراء حکم ران ہوا ۔ 

پابی اگرچد سلوکیت کا حامی ے تاہم حکوست کی شکل اس 
کہ نزدیک غیر اہم ے ۔ اصل چیڑ حگم زان کا بر مشروط 


ز۔ ایضا ء حصد دوم : باب ےم ۔ 


عاہدۂ ععرانی اور اسلام کا تصور اتتدار اعلیٰ 


: 
طور پر غتار اعلوٰ ہونا ہے ؛ یمی اے کسی الرہی حق 
(اع1 ٥٥ا0:۷])‏ پا نطری الو کے تحت اختیارات حاصل 
نہیں ہلگپ صرف آفادی بنیادوں پر غوام اہنے حفظ کے لے 
اسے اپٹے اوپر مسلط کرے ہیں ۔ 
ابس کے ان خیالات نے ازمنہٴ وسطیل کے اغتیار و قائون 
(كہا ٥۵‏ اذہ ٥ط٥۸۵)‏ کر فرسودہ عقائد کے تابوت ہیں آغری کیل 
ٹھونک کر نشاة ثانیہ کے القلاب کی تکمیل کمر دی ۔ اس نۓ ئہم صرف 
کایسا کے الوہی اغتیار کا انار کیا بلک نطری قانون کی بالا دستی کو 
بھی رباست یق عدود ے تکال دیا اور خود تار اداروں کی آئی کی ۔ 
اس طرح اس کے ساسۓ صرف فرد. السانی ای صحیح صورت میں مامتے 
آیا جو سرکش حیوافی جبلتوں اور بلند ترین فکری اوصاف گیا سکز تھا ۔ 
اس کی سرکش حیوانی جبلتوں کے تعبادم کا مظہر انسان کی ئطری حالت 
(28 0اا( ٢ت‏ 80816) ے اور تباہدۂ غمراق لتکری اور عتل صلامیتوں 
کی علاست ے ۔ انسای شخصسیت سے ازسنہٴ وسطول کے عقائد کا لیادہ 
اتار کر ؛ پابس نۓ اسے خالص انسانی عورت حال ہے دوچا ر کیا ے ۔ اس 
طرح ہم یہ کہ سکتے ہیں کہ اس کے نظرے میں فردیت (6000115080طا) ء 
آنادیٹ پسندی (0180 د7 دا1اا0ا) اور مطاتیت زصداات×اصوط۸) کے رححانات 
پاۓ چاۓے ہیں اور اس ہیں ے ہر ایک رجعان ۓ اہنے طور پر آۓ والی 
چند صدیوں ہی نہایت اہم اور فعال فکری تمریکوں کو چِنم دیا ۔ اس کہ 
ان سیاسی و قانوئی نظریات ہیں ہارے سامہئے دور جدید کے ائسان کی 
تصویر اجاٹر ہوۓ لگئی ے جو کم بنیادی طور پر خود پسلد ٠‏ خود آراء 
مادہ پرست ؛ مذہب سے زار اور حصول طاقت میں سرگرداں ہے ۔ اس کی 
الرادیت ہسندی اے لاگ (ء8لصا) کے قریب لے آتی ے ۔ اس گی افادیت 
پسندی ے فینٹهھم (16111800) اور سل (1ا841) کے افکار کی آپیاری کی اور 
اس گی سطاثبت پسندی ہے ان مسمام مفکرین ےۓ خوشہ چیٹی گ ے جو 
ریاست کی قوت "ٹو سضبوط تر اور اتابل_ شکست بنانا چاہتے ہیں ۔ 
یه معاہدۂ عمرائی کے سمشہور اارے کی ایک صورت ے جس ےۓ 
سر فریں اور اٹھارویں سنی ہیں پورپ ےۓ سیاسی 0 سباجی تصہورات پر 


۸ اقبال ریویو 


بہت گہرے اثرات چھوڑے ۔ مشہور برطانوی تجربیت پسند فلسنی جان 
لاک (٥:ا٥ت]‏ 1061105) بھی پاہبی کے معاہدۂ ععرافی ہے ہت متاثر تھا ۔ ریاست 
کہ ثشو و ارٹتا اور اس کے اندر حاکمیت پا اقتدار اعلول کے مسائل کو 
اس ۓ آپی ”کتابوں ”محکویٹ کے متعاق دو رںائل“ (۶ء7781:۶ 0ہ 7ز 
)٦۶ٌ ٥٣‏ ۲۶م) اوز سیاسی حکّومت )101:٦7111:1611(‏ |01۷1 007)) میں مو ضوع : 
عث بنایا ے ۔ پابس کی طرح لاک ید تلم کرتا ۓے کہ ریاست ایک شعوری 
معاہدہ' عمرانی کے تمت وجود میں آئی ے ۔ تاہم اس کا غیال یں ے کہ بعض 
خغصوص حالات کے تحت معاہدے کو منسوخ بھی کیا جا سکنا ے جس حکم ران 
کو لوگ اپتے تحفظ اور معاشری اسؿ کے لیے ایئے اوپر نگران مقرر کرے 
ہیں اگر وہ اپنے اس قرض کی ادائیگی میں ناکام رہے تو لوگوں کو اس 
کے خلاف علم_ بغاوت باند کرےۓ کا پورا اختیار ے ۔ لاک پاہیں سے الساتی 
نطرت کے ععاسلے میں بنیادی اختلاف رکھتا ے ۔ پابس کے نزدیک انسان 
کی فطری حالت ٥(‏ ۳ساد ٢ت‏ عادا5) سفلىی جدبات ؛ حیرائی جبلات اور 
معاندائب رجعانات ہے عبارت ے جب کہ لاک السان کو بتمادی طور پر 
سلم الفطرت اور ذاا و بینا خیال کرتا ہے ۔ پابس ۓے جدل پسندی 
(٭ ۱٥٥ء8‏ اااء80) کو السان کی فطرت ہیں رکری حیثیٹ دی تھی جب کہ 
لاک اس ے اختلاف کرۓے ہوۓ السان کو (فاری طور پر) صاح پسند ء 
لیک تفس اور دور الدیش سمجھتا ے جو کہ ا_ہٰی فلاح و پہبود اور بہتر 
ساجی زلدقی کے لیے مانصوبب بندی کرتا ہے اور حالات و واقعات کا 
ٹھنڈے دل ہے تجزیہ کر کے اپئے لیے مٹاسب اور معقول طرز عمل کا 
انتخاب کک رتا ے ۔ 

بای اور لاک ہۓ جن ساجی و سیاسی حالات میں اپنے اپنے نظریات 
کے کے وہ ایک دوسرے ے بہت غتلف تھر ۔ پابس کا زمالب وه تھا 
جب خائب جن کی وجہ ہے برطائیں بد اسی اور ثراج کے دور ہے گزر رہا 
تھا ء سیاسی استحیم کے حصول کے لے جد و جہد ىی جا رہی تھی اور 
سماجی زلدگی میں انٹہائی کشیدگی اور اتنشار پایا چاتا تھا ۔ پابس چہمز دوم 
کی "پر امن معزولں ہے قبل ہی وفات پا گیا تھا ۔ اس کے برعکس لاک ۓ 
چارلس اول کی گردن زُدئی کا سثثار دیکھا ۔ وہ وھگ پارٹی کا زبردعت حامی 


تھا اور اس ى پارلیائی کامیابیوں پر بہت شاداں و فرحاں تھا ۔ وم کے 
حالات و وائثعات ےۓ لاک کو رجائیت پسند بنا دیا تھا ۔ اس کے برعکس 
پابس کے سیاسی بس منظر ۓ اے قنوطیت پسند بنادپا تھا۔ چی فرق فطرتِ 
انسانی کے متعلق دونوں کے نظریات ہیں ے ۔ لاگ ۓ ستہری القلاب کو 
اہنے نظریات کی قاثید سمجھاء کیولکہ لوگوں ےۓ جس طرح غالہ جنگ 
کے بعد اپنے حقوق حاصل کے ؛ اس سے لاک کے نظربات کی توثیق 
ہوگئی ۔ لوگوں ۓ جیمز کو بادشاہ بٹایا لیکن جب وہ اپنے عہد تاج 
پوشی سے متحرف ہو گیا اور عدل و انعباف ہے حکوست کرےۓ کے بجاۓ 
من مائیاں کرۓۓ لگا تو لوگوں نے اے معزول کر دیا ۔ اس گی برطرق 
دراصل اس معاہدۂ عمرانی کی تنسیخ تھی جس کے تحت لوگوں ۓ ہے اپڑا 
حاکم مقر رکیا تھا ۔ اکر وہ لوگوں کے جان و مال کے تحفظ اور ام غامه 
فا رکھئے میں ناکام ہو گیا تھا تو لوگوں کو جا طور پر یں حق پہنچتا 
تھا گے وه معاہدے کو کالعدم قترار ڈذدے کر اے معزول کر دیں ۔ 

بعضس لوگ لاک پر یہ اعتراض کرےۓے ہی گئە انقلاب کے حامیوں 
ےۓے ما ی اعالت کر کے آے القلاب کے حق میں لکھۓے کے لیے کہا تھا ے 
ید اعتراض درست نہیں ۔ یں حقیقت ہے کم لاک نے قطرت السائی اور بعاہدۂ 
ععرانی کے ستعلق جو نظریات تقائم کیے تھے موم کے انقلاب نۓ ان کی 
واثعاتی تصدیق سپیا ي تھی ۔ 

لاک پابس ے۔ ایک اور معاملے میں بھی اختلاف رگھتا ے اور وه 
ے فرد کے فطری حقوق ۔ اس ضمن میں وہ ٹین حقوق کو فرد کے ایے 
حقوق سمجهتا ے چن پر مقتدر اعلول کوئی تصرف نہیں رکھ سا ۔ یہ 
عقرق ڈذائی ملکیت؟ ( زامن7 )٣٥٢٥۵١!‏ ؛ حیات (عتا) اور آزادی 
(زاتنانا) کر ہیں ۔ پابس کے خیال میں معاہدے کے تمت تمام حقوق متتدر 
اعلولٰ کو سنتتل ہو جاےَ ہبں:؛ جب کہ لاک انھں ناۃابل اتال 





٦‏ واضح رے کہ اگ عب ڈائی جائیداذ کی امسطلاح استمال کر تا 
ے تو اس کا سفشہوم وہ ے جو سرعایہ داری نظاع (0۸512[1301) سے پہلے 
کہ دور میں رابج تھا ۔ 


( آ٥‏ ہ٤ذا|03])‏ سمجھتا ے ۔ حکومت اس کے لزیک ایک ایسا مقتدر ادارہ 
ے جسے لوگ باہمی رشامندی سے اپنے اوپر مقرر کرےۓے ہیں تاکہ بہتر 
سماجی و سیاسی اتا پیدا کر سکیں ۔ اگر یں ادارہ ایسا کرۓ میں اکام 
رے تو لوگوں کو یە حق حاصل ے کہ معاہدے کو کالعدم قرار دے کر نئے 
حکم رات ساستے لے آئی ۔ 

لاک اپنے دور کے ابھرے ہوۓ درەیاۓ طبقے سے تعلق رکھتا تھا 
اور اس طبقے کے لوگ زیادہ تر تبارت پیشہ تھے ؛ گیوٹکہ یہ زمالہ وہ تھا 
جب کہ انگریڑ مختلف کالولیوں ے بذریعہ تجارت دولت سمیٹ رے تھے ۔ 
رسل (اآ8:09) کے خیال میں لاک یق سیاست ہیں آزاد روی (٥وااد::20])‏ 
کے دو سبب تھے ء ایک یہ کہ وہ نظریاتی طور پر تجربیت پسند تھا اور 
دوسرے اس کا ماحول تبارتی تھا ۔' اپنے طبقے کی اس تبارق فضا میں لاک 
ےۓے حکومت کو بھی ایک جائنٹ سٹاک کمبٹی کی انتظامیء سمجھا ۔ 
جائنٹ سٹاک کہی کہ اصل حص دار (٥1|۵8١٥٥3۲ا5)‏ عرام ہیں ۔ وہ 
باہمی رضا سندی ہے ایک انتظامیہ مقرر کرتۓ ہیں ۔ اگر یں انتظامیہ اپنے 
قرائض کی بجاآوری می لاکام رے تو حصب داروں کو حق حاصل ے 
کہ اے برطرف کر کے کاروبار کا اثتظام و الصرام دوسرے افراد کے ہاتھ 
ہی دے ەیں ۔ اگر حصسب دار اس کا انتظام براەمر راست اپنے ہاتھ میں 
رکھیں تو یہ جمہوریت ہوگی ۔ اگر وہ انتظامی امور اور ضابطہ سازی کا 
کام چند افراد کے پاتھ میں دے دیں تو شرفا کی حکومت (5۶ء۸۲عن(0ہ) 
ہوگی اور یں ممکن ے کم کمپئی کے مالکین (بعی عوام) ان تیتوں صورتوں 
کو ملا کر حکومت چلائیں ۔۵ لاک ذاتی طور ایسی لوط حکوست کا قائل تھا 
جس میں یہ ٹینوں صورتیں مل جائیں ؛ یعئی () ایک فرد واحد کو انتظامی 
اسور کا موروئی حق ہو ؛ (م) شرفا کی ایک موروئی اسمبلی ہو اور (م) ایک 





ہمہ دیکھیے رسل کا چو تھا سالالہ غطبہ ''سیاست و تلسثہ““ زہر امہ۰٥۱:ر۶۱‏ 
و ازاہ٥ط‏ ش) جو اس نے فريچ ہاؤس میں نیشنل بک لیگ کے زیر اہتام 
× اکتوبر مو کو دیا تھا ۔ 

و۔ دیکھے لاک کی کتاب 60۷۰۲۷۷۰۷۰۷٠٠۸۶‏ )0۴ (لندن +و؛)ء 
سیکشن ۱پ ۔ 


بمعاہدۂ عمرای اور اسلام ک5 تنصوزر اقتدار اعللٰ و 


اسمبلی عوام ى 'مائندیی گرے ۔ ٹاہم لاک اس صورت کو بشا یىی بناۓ پر 
مصر بھی نہیں ۔ وه صرف یب کہپتا ے کم قانون ساڑی اور انتظامی ىور 
کے لے علیحدہ علیحدہ ادارے ہوےٗ چاہییں جو کہ فی الوائع لوگوں کی 
لاح و بھبود کے اٰیے کام کریں ۔ 

لاگ کے نظرے پر بہت ہے اغٹراش کیے چا سکتے ہی ء بگر یہ 
بات لاقابل_ تردید ے کہ اس ۓ فرد کو بہت اہمیت دی اور آزاد روی 
(ہدأا1وء٭انا) کی حایت يی ۔ اس کے پیش سیاسی تصورات ؛ بااخصوضص 
تاقابل_ انتقال انفرادی حتوق ء السان کی نطری حالت (0:۵ا۵ا ]ہت 806 ئا5) 
اور پارلیانی جسہوریت ہ پوری اٹھارویں صدی اور اسویں صدی کے 
بی ھی سے میں ایت مقبول اور موثر رے اور قر الٰسیسی اور اسبق اناپ 
کے پیش خیعب بنے ۔ 

پابس ۓ معاہدۂ ععرانی کی ایک شکل پیش ی۔ اس کے ڈریعے ہے اقتدار 
اعلوٰ کی توضیح و تشرج گی ۔٦‏ لاک ۓے پابس ہے قدرے اختلاف کرتے ہوۓےۓ یں 
اظرید دیا کء اصل اقندار پا حا کعیت عوام ى ہوٹی ے ۔ اب روسو (٘قوہن۴) 
کے فکر میں ہمیں ان دونوں سفکرنن کے نظریات کا امتزاج ملتا ے ۔ پابس 
سے اختلاف کرۓ ہوۓے روسو یں کمہتا ے کم انسان کی فطری حالت 
دراسل اس کی جنتر گم گشتہ ے جس میں سساوات (بانڑملا50) اور 
آزادی (دہل:٥7۲)‏ جسی نعمتون کی فراوانی تھی ۔ وہ اہی کتاب ''معاہد؛ 





بشلا اس کا سیاسی نظریں اس قی تجریت پسندی ہے مطابقت نہیں 
رکھٹا یا معاہدے کی خلاف ورزی کی صورت میں حکم ران ک وکیسے معزول 
کیا جاۓ یا انفرادی حقوق کا اکثریت کی عکوہت ے عدم تطابق وغیرہ ۔ 
سزید برآں ہوڈن (8410)ء پابس اور سیکیاوی (11ا٭013۷ا۸/8) جیسۓ مفکرین 
کے حامی یں اعتراض بھی اٹھا سکتے ہیں کہ موئر انداز میں کارویار 
حکومت چلڑڈے کے لے جس مقتدر اعاول کی ضرورت ے اس کیا لاگ کے 
نظریہ' سیاسی میں فقدان ے ۔ ہہاں لاک کی طرف ہے یم جواب دیا جا 
سکتا ے کہ بوڈن ء پابس اور مکیاوی ۓے اقتدار اعلیل کو ضرورت ہے 
زیادہه اہعیت دی تھی ۔ السان ي نطرت ایسی سلم ے کس لوگ غود 
عکمت و دائش ہے تام لے کر کاروبارں حکوست چلا سکٹے ہیں ۔ 


۳٣‏ اتہال ریزر یز 


ععرائی'' (آ۱۵ء 50 بروع)ءُ کی ابتدا ہی اس فقرے سے کرتا سے : 
''ووزتاء صط( ط) غط ۳۵ے ۳تت غ۵ ٥ت‏ ہظمحا وا صدگا“' [انسان آزاد 
پیدا ہوا ے ء مگر (بعد میں) ہر جگە وہ زنبیروں میں جکڑا ہوا ملنا ج]۔ 
ہایس اور روسو السان کی فطری حالت کہ اختلاف کے باوجود اس 
بات پر تفقل ہیں گے اسان ''آزاد“ تھا ۔ پایپس ے برعکس روسو انسان 
کو اپئی فطری حالت میں تہایت شریف اور امن پسند سمجھتا ے ۔ لاک 
کی طرحخ وھ یب سوچتا سے کہ ائسانِ ۓ بہتر ساجی زلدگ کے لے اہی باگ 
ڈور حکم رانوں کے ہاتھ دے رکھی (یعنٔی سسلسل جنگ و جدل ہے جات 
کے لے آسریت کو نہیں قبول کیا) ۔ پھر بھی تم از کم اٹھارویں سدی 
تک پابس کا دعوعل درست رہا ے کہ آسیت کے سایوں میں ہی منظم ود 
عم لوط معاشره وجود ہس آ سکتا سج ۔ پابیں کی طارز کے بعاہدے ہے لوگوں 
کو فوائد بھی حاصل ہوۓ ہیں جن ہے روسو کو الکار نہیں ٠‏ 

'گرجب اس عالت میں ۔ ۔ ۔ [آمریت کے تحت] السان کو ان متعدد 
لەعتوں ے دست بردارہوٹا پڑتا ۓے جو کہ قطرت نۓ اس عطا کی ہیں ۔۔۔ 
لیکں اتنی تعمتیں اس کے بدل میں حاصل بھی گر لیتا ے ۔ اس کے احساسات 
پاگہزہ ہو جاۓ ہیں ء اس ى روح اس درجہ بلند ہو جاق ے کم اگر اس 
نی حالت کا اجاٹز استعمال اے اکثر اس گیفیت (فطری حاات) سے لیے 
لس لے جاۓ جس سہ وہ ابھرا ے ؛ تو اہے ان لمعات کو متدس جانا 
چا سے جنھوں ۓ اسے اس ے ہعیشہ کہ لیے بات دلا دی ے اور آے 
ایک احمق اور جاپل جائور سے عاقل و بالغ مغخلوق بعنی السان بتایا ے ۔۶“/ 

یہاں یہ بات قابل_ غور ے کہ روسو ۓ اپٔی پہلی کتاب ۱۶۶۷ہ:01 
میں فطری حالت کے بارے میں جو موقف اختیارکیا تھا؛ ''معاہدۂ عمرانی“ 
(7٥|1ء:ہ؟5‏ 0901۲۵۰۱) میں اس کی ثقی کر دی ے اور ماجی حالت کو 
اسان کی فطری حالت سد بہہر گر ذانا ے ۔ روسو کے سارے نظریات 
تناقضات کا شکار ہیں ء لیکن ہمیں یہ بات یاد رکھنی چاہے کس کسی نظرے 
کی کیامیابی کا انحصار اس کے منطقی ربط ہر نہیں ہوتا ۔ ہم لاک کے نفاریات 





ے۔ روسو گی گنتاب کا ام ہی 'معاہدۂ عمرائی“'' ہے ۔ 
۸ے 'ایعابدۂُ ععراق؟؟ عبت اول ؛ پاب مر ۔ 


معاہدۂ ععرائی اور اسلام کا تصور اقتداں اعلییٰ بر 


میں بھی تنائشات کی طرف اشارہ کر چکے ہیں ء لیکن چولکہ وہ خارجی و 
سماجی حالات کے ہہاؤ کے ساتھ مطابقت رکھتے تھے اس لے اٹھیں قبول عام 
حاصل ہوا ۔ اس کے برعکسں ایسے نظریات کی دثالیں بھی موجود ہیں جو 
اپنے اندر انتہائی منطتی ریط رکھۓے ہیں لیکن گردش مہ و سال میں ء جاۓ 
نایاں اور اجاگر ہوۓ کے ؛ بتدریج گرد آلود ہوۓ چلے گۓ ء اور آج 
صرف علمی مباحث میں حوالے کا درجہ ہی رکھتے ہیں ۔ اپئٔی ام تر منطقی 
صحت کے باوجود کسی طاقت ور تمریک کو چم لب دے سکے ۔ 

روسو جہاں پابس سے اس اس پر اتفاق کرٹا ے کہ السان انی 
نطری حالت میں آزاد تھا ء وہاں وہ چند بٹیادی اسور پر اس ے اغتلاف 
بھی رکھتا ے ۔ لاگ کی طرح وم یب تسلم کرتا ے کہ معاہدۂ عمرائنی 
کی وج سے پہلے شہری معاشرہ (ژاء م50 61۲[1) وجود میں آی ے اور 
اس کے بعد حکوست (:۲۸808م66۷) ى تشکیل ہوقی ے : جب کہ پایس 
کے غیال میں سعاہدہ بذاتر خرد حکومت کی وجہ بنتا ے ۔ ہابس کے غیال 
میں اس معاپدے کے تحت ”بہت ہے لوگ : ایک شخص یا کچھ اشخاسص کے 
حق میں ہ اپنے حقوق ے دست بردار ہو جاۓ ہیں''۔ روسو کے نزدیک معاہدہ 
''مسازی اشخاص کے ذرسان باہعی ربط و ضبط کا ایگ عمل ے جو کە 
ہے۔ ہدستور سساروی عیثیت کے حامل رہتے ہیں “۹ پابس اور روسو کے 
درمیان سب سے ہڑا اور اہم ترین اختلّف یہ ے کہ روسو ۓ معاہدۂ عمرانی 
کہ تصور کو اپنے نظریںٴ جمہوریت کی راہ ہعوار کرۓ کے لے استمال کیا 
سے ۔ ہاپس ے اس ۓ یہ بات اغڈ کر لی کہ اآعدار اعلول تاقابل انتتال 
اور ناقابل تسم ہوتا سے ؛ لیگن عہاۓ ا ایک شس با ڑچ ا ناس 
کی طرف ہسوب کرےۓ کے اس ے اسے "مام لوگوں کی طرف ہسوب کر 
دیا ۔ اقتدار اعاول کا اظہار جموعی ارادے (۔ا|۷۷۰ ا۵ء ٭“ہت)) می ہوتا 
ے ۔ٴ! اس طرح روسو پابس اور لاک کے نظریات کو ملا کر اپنا یم نظریہ 
پیش گرتا ے کہ اقتدار اعلول ناقابلِ تقسم اور ناقابلِ انتقال ہوتاے ۔ ۔ ۔ 

و۔ دیکھے سورلے (ہا:ن۵() کی کتاب 'روسر؟“ (۷۱٥0107+06ا/]‏ ؛ حصہ 


ذومء پاب بس ۔ 
: ات ٭یعابدہٌ 1 0“ 17 
و- د پکویے بدۃ شقعرائں'؟ :؛ باساے ۔ 





رہ سکتی ہیں ۔ یہاں ہم یہ کہ سکتے ہیں کہ پابس کا نطق اور غقل کے 
بارے میں نظری۔ ہی غلط ے ۔ عقل اور نطق اگر انسائوں کے ائدر موجود 
ے تو اس کا مطلب ید نہیں کس اسان کی فطری حاات (جنگ و جدل یی 
کیفیت) اہی سثات کی وج ہے ے ۔ مزید برآں ماہرین_ نفسیات ہیں یہ بٹاے 
ہیں کم انسانی فطرت ںی لفسمہ لہ تو اچھی ے اور ئب بری ۔ ٹیک و بد کی 
تخنصیص تو اس وقت ہوی ے جب وہ کسی ساج میں رہٹا شروع کرتا ے ۔ 

اس کے علاوہ ساپرین عمرانیات ہمی یب ٹاۓ ہیں کہ انسان اہتداى 
زندگی میں آزاد ئه تھا کیونکہ موہوم عقائد ؛ قبائلی روایات اور ے ہودہ 


رسوم و رواج ۓ ا ہے ہر جگہ غیر سرئی زنجیروں میں جکڑ رکھا تھا ۔ قدیم رومی 





معاہدۂٰ عغعمرانی اور اسلام ک5 نوز اقتدار, اعاول اج 


اور بونائنی معاشرے میں وسولود بچوں پر والدبن گمو مکمل تصرف و تساط 
حاصل ہوتا تھا ۔ تار میں ہم جتنا پیچھے کی طرف جائیں گے اتنا ہی 
فرد آزادی سے عروم ہوتا ہوا نظر آۓ گا ۔ حضرت ابراہم۴ کے معاشرے 
میں نو سولود آزاد پیدا نمیں ہوا گرے تھے (جیسا کہ روسو اور پابس غیال 
کرے ہیں) کیونکہ ان پر پورا تصرف (حتول کہ قربان ککرئےۓ یا ئە کرۓ 
کیا اختیار بھی) والد کا ہوتا تھا ۔ 

ایک اور اہم اعتراض پم ے کہ انسائیق معاشرہ بتدریج ارتقا کے 
ساحل طے کرتا آیا ہے ۔ تارب میں ہمیں کوئی ایسا دور نہیں ملتا جسر 
ہم قبل غمرائی (اواءم:تء٣)‏ کب مکیں ۔ ہم اہ کیسے تصور کر سکتے 
ہیں کہ تاریخ کے کسی مقام پر یکایک لوگ اتنے باشعور ہو گئے کہ ابنی 
فلاح و ہتا ے لیے ایک معاہدہ کر ۓ بیٹھ گۓ ؟ بلکہ خود معاہدے کا تصہور 
عمرانی ارتقا میں بہت بعد کى پیدا وار ہے ۔ اس کے علاوہ معاہدے کے تصور 
میں تین پارٹیوں کا تصور شامل ے ۔۔ دو معاہدہ کرنےۓٗ والیں اور ٹیسری وہ 
طاقت جو خارجی ہو اور معاہدے کو انغذ کرۓ کے لیے دیاؤ ڈال سکے ۔ 

ہاپس کو ان ام اعقراشات کا اندازہ تھا اور اسی لے اس ۓ 
'لیویاتھان' میں ید لکھا ے کہ تارتخ اس کے نظریات کی توثیق ہی 
کرے گی ۔ وہ اس بات کا اعتراف کرقا ے کہ تار میں ایسے معاہدۂ 
عمرانی کہ کوئی شواہد نہیں ملتے ۔ تاہم وہ جس بات ہر زور دیتا ے وہ 
یس ے کہ کسی حکم ران اور مقتدر قوت کے بغیر امن و امان کی حالت 
قائم رکھٹا لاکن ے۔ اوہر ہم یہ کہ چکے ہیں کہ معاہدۂ عسرائی ایک 
ایسے مفروضے کی حیثیت رکھتا ے جس کو ہم تاریٹی حقائق ے ثابت 
نہیں کر سکنے ۔ لیکن ریاست اور فرد کہ تعلق پر چوٹکب یں ایک نے 
زاوے سے روشی ڈالتا ے اس لیے اس کی اہمیت ہے انتار بھی نہیں ۔ 
سذہہی لٹربچر میں ہبوطِ آدم کا قصہ بہت اہعیت رکھتا ہے ۔ اسے اوں ہم 
تاریغی شواہد ہے ابت نہیں کمر سکتے ۔ لیکن چواکہ بعض مذہبی حقائق 
کی یہ توضیح کرتا ے اس لیے اس کی اہمیت مسلم ے۔ اسی طرح پاہں ء 
لاک اور روسو کا منشا بھی اس کے ذریعے ہے اپنے سیاسی و عمرائی 
نظریات کو پیش کرنا تھا ۔ ارد اور ریاست کے ہاہمی تعاق کو انھوں مۓ 


چ‌ اقبال زیویو 


اس تصور کے حوالے سے دیکھا اور اپنے اپنے ائداژ میں سماجی سسائل کا حل 
پیش کیا ۔ ان کا متصد یہ ئہ تھا کہ ریامہت کے عالم وجود میں آۓ کی 
داستان پیش کی جاۓ ؛ بلک اس ہے صرف ایگ سیاسی و ساجی صورت حال 
قٌ دوضیح و ضر جج مقصود تھی ۔ 

فطری قانون )٦[٥۸۲3[ ]4۷٥(‏ کی بئیاد پر پیش کیے گئے فال۔فوں کے بالکل 
برعکس ''فرد“' کو اہمیت ديیناء اس تصور کا سب سے بڑا کارنامہ ے ۔ 
زوسو ےۓ حس طرح سلطانی* جمپور یا مجموعی اُرادے (اا: ۷ آ5:3ع0) کى 
حاکعیت کا پرچار کیا ء اس سے ایک طرف تو قومیت پرستی ٥(‏ :اہ )[٥٥‏ 
کہ بڑھتر ہوۓ سیلاب میں تندی و تیزی آ گئی تو دوسری طرف 
انفرادی حقوق (ڈاناج !18ا 1دا [10631۷) ء مساوات (رازاەلاوت) اور آزادی 
(75۲660000) جسے سوالات پوری شدت سے سامئنے آےۓ پابس ے اقتدار 
اعلیل کو فاقابل_ تقسم اور اقابل_ انتقال بناکر روسو کے ہاتھ میں ایک 
ہوثر ہتھیار دے ديیاء اور جب روسو نے مجموعی ارادے کو اصل 
حاکعیت کا سزاوار گردانا ؛ تو فرانس اور اسیکہ کے بدلتے ہوۓ سیاسی 
حالات میں یہ ہتھیار عملی طور پر بھی انتہائی موثر بن گیا ۔ 


اب ہم یہ دیکھتے ہیں کہ اسلام میں حا ػثمیت یا اقندار اعلوٰ کا تصور 
کیا ہے اور کس لحاظ ہے ید معاہدۂ عمرائی کے مطابق ے اور ککہاں 
کہاں اس سے اختلاف رکھتا ے ۔ 

اگر تاربٹی لحاظ سے دیکھا جاۓ تو اسلام کی آمد کا ژمائه یورپ کی 
نشأۃ ثائیں سے بہت پہلے کا زمائس ے ۔ فکری لحاظ ہے قرونر وسطیل کا 
دور فطری قانون کے تسلط و غلبے کا دور تھا ۔ متمدن ریاستوں میں 
شاہوں کے الوہی حق کے تصور کی وجب ہے بدثر ین قسم کی آمریتیں قائم 
تھیں ۔ انفرادی حقوق یا شہری آزادی کا تصور بھی نہ تھا ۔ جزیرہ 'م“اۓ 
عرب میں کوئی ایسی س کزی حکومت لہ تھی جس کے تحت تتلف قبائل 
اور متحارب گروە منظم ہو سکتے ۔ گزشتہ انبیا کی تعلیات فراموش 
کی جا چکی تھیں ۔ اگر ان تعلیات کا وجود تها بھی تو وہ غخصوص 
منہبی لولوں کے پاس مسخ شدہ صورت میں تھا ۔ حجاز (عرب) کا علاق, 
ختاف حصوں اور قطعوں میں منقسم تھا جس میں ختلف عقیدوں اور عتاف 


معاہدہ غمرانی اوز اسلام کک تصور اقتدار اعلول ۓٔ 


رسوم و رواج کے باشندے بستے تھے ۔ شہروں میں بسۓ والے قبیلوں کے 
علاوە اس علاقے میں آبادی کی اکثریت بدویوں کے خالہ بدوش قبیلوں ہر 
سشتمل تھی ۔ شہروں میں بسئے والے قہیلے بھی بغرض تبارت دیگر 
علاقوں کا سفر کرے رہتے تھے ۔ عرب کے بەعض علاقے اور قہیلے ایران 
کی ساسائی سلطنت کے زیر لگیں تھے اور بعض روم کے بازنطینی قبصروں 
کے قاع فرمان تھے ۔ خائب بدوش قبیلوں کے سردار شیوخ با ملوک 
کہلاےۓ تھے ۔ روم اور ایران کی کشیدگی نے ان کی اہمیت بڑھا دی 
تھی ۔ چنانچہ سرحدی علاقوں کے کچھ قبائل اہران اور کچھ روم کے زیر 
اثر آ گئے تھے ۔ جزیرہ 'ماےۓ عرب کے جنوب اور جنوب مغرب میں جو 
علاقہ حضر موت ء عن اور عدن ہر مشتمل تھا خاصی قدی تہذیب رکھتا تھا۔ 
ایک ہزار قبل مسیح یا لگ بھگ باں سپا ثامی ایک متمدن ملکت قائم ہو 
چی تھی ۔ یہ وہی ملکت تھی جس کا ذکر یہودیوں کی مقدس کتابوں ء 
اشوریوں کے کتبوں اور خود ثرآنِ مقدس میں حضرت سلیان کے حوالے ہے 
آیا سے ۔ قاوم طلوع_ اسلام سے ببت پہلے سبا کی تہذیب تباەہ ہو چیق 
تھی ۔١١‏ عرب شیوخ یا ملوک زیادہ تر اونٹوں اور بھیڑ بکریوں کے گلے 
پالتے تھے ۔ ان کا اپنے قرب و جوار کی متمدن ریاستوں ہے رابطر سی ؛ قہوہ 
اور دیگر جڑی بوٹیوں کی برآمد کے سلسلے میں رہتا تھا ۔ 

۰۸ع میں پرقلِ روم ء شہاشام ایران غسرو پرویزء شار حہشہ 
باشی ؛ غزیز مصر ؛ ملک الشام حارث غسانی اور دیگر سرعدی غرب 
شیوخ کو پیغمبر_ اسلام بد بن عبداللہ (صلعم) کی طرف ے عجیب نوعیت 
کے خطوط موصول ہوۓ جن میں ان آسروں کو خداۓ واحد کی ربوبیت 
پر آمان لاۓ اور اہی عبودیت کے اقرار کی دعوت دی کی تھی ۔ ان 
مکتوبات کا س زی لقطہ ید تھا گی اس کائیات سا خالق ا ے جو 
کہ آسانوں اور زمین ى ہر شے کا بلا شرکت غیرے حا کم اور مدبر ے 





دوہ سپا والوں ۓ مارب کے قریب ایک بہت بڑا ڈیم بنا رکھا تھا 
جسے وہ غرم کہتے تھے ہدےےم ع میں ید ڈیم ٹوٹ گیا اور اس سیل عظم 
کا باعث بنا جس نۓ پا کی تہذیب کو تہباہ کر ڈالا (غلام مرتضول ؛ 
”تارج اقوام عالم“ ؛ص +وم) ۔ 


۸ اقبال ریویو 


اور ممام انساثوں کو ذبگر غلوقات کی طرح اس کے بتاۓ ہوۓ قالون کے 
آ گے سر تسلم خم کر دینا چاہے ۔ ان مکتوبات میں کسی قسم کی سیاسی 
سردا بازی یا مضبوط ٹر سلناندت کے قیام کی تغریص و ترغیب یا 
دعوت ہے اکر کی صورت میں فوج کشی کی دھمی کا ذکر نہیں ۔ صرف 
حاکم حقیتی یی ض× اللہ ػي اطاعت کي صورت ہیں سلامی اور اس ہے 
روگردائی کی صورت میں محکومین پر ظلم وستم کے گناہ کے بار کا ذکر سے ۔ 

برقل قیصر روم ے خط کے مندرجات سن کر خاموشی اختیار 
کر ی اور جواب دینے کی زحمت گوارا ئە کی ۔ مصر کے عزیز تۓ 
تاصدء لبوی7۶ کی عزڑت افزائی کی اور حالف بھیجے ۔ غرب کے رؤساۓ غتلف 
جواب بھیجے ممامہ کے رٹنیس ۓ حواب میں لکھا کی حکوبت ہیں اس 
کے حعبب دار بننے کی یقین دپائی پر وہ آپ۴ کی اطاعت کے لیے تیار ے ۔ شام 
کے رئیس غسانی پر آپ* کے مکتوب گا الٹا اثر ہوا اور وہ حجاز پر فوج 
ػِشی کرۓ کی تیاری یں .صروف ہو گیا ۔١۱‏ حیشم کا رٹنیس سان ہو گیا ۔ 
خسرو پرویز ے حضور* ے خط کو پارہ پارہ کر دیا ۔١۱‏ ١ع‏ غوسوی 
میں قاصد لہوی تجارتی قائلے کے ہعراہ چین کے شہہنشاہ اعظم ٹائی ٹسونگ 
کے دربار میں بھی بہاچے ۔ اس وسیع و عریشض سلطنت کے فرماں روا ۓ 
ناد نہوی کا بہت احترام کیا اور کینٹن کے مقام پر سسجد بٹاۓ کی اجازت 
دے ہے تس جح ے۔ اس طرح شہر مدینب ہے جاری 
ہوۓ والے خطوط سے ارد گرد کی تقریباً ممام عظای الشان اور متمدن سلطنتوں 
کے سقتدر اور مطاق العنان حکم رانوں کو دعوتر حق پہنچی ۔ 

پورپع (دعواۓ لبوت) سے لے کر ہمہوع (حجة الوداع) تنک 
اسلام کا پیغام حجاز کے گوشے گوشے تک پھنچ چکا تھا ۔ خائہ بدوش عرب 
تبائل ایک س کزی قوت کہ تمت منظم اور مجتمع ہو "کر ایک ایسی طاتت 


٭ر ۔ بعد میں شام کی طرف ایک سہم بھیج یگئی جس کا متصبد شامیوں 

کہ حملے کی افواہوں کی تحقیق تھا ۔ چنان, اس لفتیش سے یم معلوم ہوا 
کہ وہاں کے عیسافئىی حملے کا ارادہ نہیں رکھتے ۔ 

٣۔‏ غلام س‌تضیل ؛ کتاب مذکور ؛ ص۹س ۔ 


معایدہ غمرای اور اسلام کک اور اقتدار, اعاول ڈ‌ 


کی حیثیت سے ابور رے تھے جس ۓ آۓ والے چند سالوں میں اردگرد 
1ء عظم سلطنتوں کو زیردست کرنا تھا ۔ چنانغید ۳ع تک عرب مسلائوں 
کی فوحی سلطنت ایران کا غاد گثر کے مشرق میں سندھ ء زابل (تندھار)؛ 
کاہل (افغانستان) اور ترکستان کی حدوں تک پہنچ چک تھیں ۔ شال ہیں 
اسلاسی اشکر ارمنستان (آرمیٹیا) میں لڑ رے تھے اور مغرب میں شام اور 
مر کی سر زمینین سر کر چکے تھے ۔١۱‏ 

اگر پابی کے نتطدہٴ نظر سے دیکھا جاۓ تو حجاز کے علافے میں 
آزاد ؛ متحارب اور متخاصم گروہوں ےۓے ایگ شعوری معاہده گیا تپاء 
لیکن ی۔ہ شعوری معاہدہ صرف ہرکر اور پر امن عمرانی زادگ کے لیے نہیں 
تھا بلگس اس کا متصد کچھ اور ایا ۔ اس معاہدے کے تحت بھی لوگ ایک 
مطلق العنان اور متندر اعلول ہسی کے حق میں اپنے ہمام حقوق ہے 
دست بردار ہوگے تھے ۔ اگرچہ اپٔی تیجه خیزی کے لحاظ ہے اس معاہدے 
ے حیرت انگیڑ طور پر قلیل عرصے ہیں اوئٹوں کے ہدی خوانوں کو غاک 
نشی کی سطح سے اٹھا کر سطوت قیبر و کسرئل کا وارٹ بٹا دیا ؛ مکر 
ِء اس پاپس کے نظرے کے برعکس ہے کہ لوگ قبل عمرانی جنگ و جدل 
کی سسلسل کیفیت ہے عاجز آ کر خالص اادی (3011:881188ا) بنیادوں پر 
ریاسی ڈھانے میں ڈھلتے ہیں ۔ اگر قرونِ وسئاول میں اسلام ی اس ابھرق 
ہوی تحریک اور اس کے پیدا کردہ متا کو دیکھا جااۓ تو غلسفہٴ سیاست 
اور تار کے طالب عام کو اس اس کا تجسس ہوتا ے کہ اس معاہدے کی 
نوعیت کیا تھی جس کی دعوت پیغمبر اسلام صلعم ۓ لہ صرف حجاز کے اندر 
دی بلکە ارد گرد کی عظم الان ریاستوں کو بھی اپنے نادر غطوط میں اس 
ترغیب دی ۔ 

یہ معاہدہ دراسل ایک بہایت قدیم اور قبل تارخ ءعاہدے کی از 
سر نو تبدید ے جو "ام انسانوں ۓ اپنے خالق و حاکم کے ساتھ کیا تھا ۔ 
قرآن کی سابعد الطبیعیاٹی تعلمات کے مطابق خدا ۓ آدم ےے لے گر قیامت 
تک پیدا ہوۓ والے ممام لوگوں کی ارواح کو آٹریئش, کائنات ہے پھلے اپنے 





۔ اَيْشّا؛ ض مب ۔ 


7 انبال ریرہر 


حضور جس کر کے ابی ربوبیت اور حاکمیت کا علف اٹھوایا تھا ارر کہا 
تھا : الست بریکم؟ ممام ارواح ے جواب دھا تھا : بلول بلول ! ڑے شک ! 
ے شک !) ۔ کالبدر خاکی میں آۓ کے بعد پر بشر کے لاشعور میں یہ معاہدہ 
موجود ہے اور پر دور میں خالق_ حتیقی کے فرستادہ بندے اس کی تبدید 
کہ لیے آے رے ۔ آخغری پیغمبر حضرت مد صلی اللہ علیں وسلم ہیں 
جنھوں ۓ اپنی تعلمات ہیں حجاز کے اندر ممام لوگوں ے اس معاہدے کی 
تجدید کروائی اور اپنے مکتوبات میں ۔جاز کے باہر کی دئیا کو بھی اس گی 
دعوت دی ۔ 

یه ماق از ی در اسل توحید یی زۓفح سے جو کہ اسلام میں سنگر 
بنیاد کی حیثیث رکھتا ہے ۔ اسلام کے تصور حاکمیت کو سمجھنے کے لیے 
ترآن کی روشنی میں سندرجہ ذیل امور قابل, غور ہیں : 

(( ال اس كائنات کو عدم ہے وجود ہیں لایا سے ۔ 

(+) وہ نہ صرف خالق کائات ے ہلکہ مدہبرالامور (قرآن ٠۳‏ : ) 
بھی ے ؛ بعنی کائنات کو عدم سے وجود میں لاۓ کے بعد وہ 
اس ہے لاتعلق ہو کر نہیں بیٹھ گیا بلکہ پر لحظہ کائنات کے 
اندر چھوٹی سی چھوٹی تبدیلیاں اسی کے حکم ہے ہوق ہیں ۔ 

(م+) وہ قادرر_ مطلق ے ؛ حقیںی حکم ران اور بادشاء ے ۔ اقتدار 
اعلول اور حاکعیت اسی کی ے ۔ 

(م) اس حاکمیت اور اقتدار اعلیٰ میں اس کا کوئی شریک نہیں ۔ 

(ه) وہ اگرچە ایک غیر سی اور غبر حسوس ہسٹی ے : تاہم وہ 
انسانوں کے معاملات ہے لاتعلق اور ے نیاز بھی نہیں ۔ ان 
کی راہ تمائی اور ہدایت کے لے وہ اپنے احکام بذریعەه وحی ازل 
کرتا ے جس سے ثمام قوائین_ اخلاق و ریاست (شریعت) کا 
صدور ہوتا ے ۔ 

(ہ) اس کی حاکمیت اور اقندار کائنات کی "مام جہتوں میں پھیلا 
ہوا ے ۔ وہہ صرف ہے جان سادے ؛ اجرام سماوی ء مام 
ذڈی روح مغلونات کا خالق و حاکم ے باکە انسان جیسی ڈٔی 
شعور غلوق کا بھی غخالق و حا گم سج ۔ 


(ےھ) جس طرح کائنات کے دیگر شعبوں میں وہ عدل و انصاف ے 
عکوبت کر رہا ے ء وسے ہی اس ۓ عدل و الصاف کی بنیاد 
پر انسان کے لیے قوالین ازل کے ہیں ۔ 
(۸) وہ براه راست انسالوں سے رابطہ نہیں رکھتا بلکہ اس مقصد 
کہ لے وہ اپنے منتخب بندوں گو پر قوم میں بھیچتا ے ۔ 
چناج ان کی اطاعت خدا کی اطاعت کے مترادف ہوق ے ۔ 
ہاں یہ بات قابل_ غور ے کہ قرانی مابعد الطبیعیات میں خدا خالقِ 
کائدات بھی سے اور بدار الامور ھی ے ۔ اس تدیمے اس کے لیے 3ہ پر 
کے پر وحی ازل کرتا ے ؛ یعی جمام آشہا اپئے وظاثفر طبعی ادا کرۓ 
ہیں خدا ہی کے مقرر کردہ قوائین کی پابندی کرقی ہیں ۔ چائد کا نتص و 
کال ء ہواؤں کا چلنا ء؛ سورج کا فروزاں رہنا ء موسموں کا الٹ پھیر :ء 
شب و روز کا سلسلب ‏ سب اسی کے مقرر کردہ قوائین کے مطابق 
ہیں ۔ اس لقطہٴ نظر ے ایک پتھر فضا ہیں اچھالے جاے پر جب 
زمین کی طرف گرتا ے تو وہ بھی خدا ہی کی اطاعت کرتا ے کیونک, 
اس ۓ کشش و جذب کا جو قانون مقرر کر رکها ے وہ اس کی 
پابندی کرتا ے ۔ سندر میں پانی کا ایک دھارا ایک سعت میں ہہتا ے 
الو اس کے بالکل متصل ایک دوسری رو اس کے متخالف سەت میں 
جانی ے اور دوثوں ی ایک دوسرے میں آمیزش نہیں ہوی ۔ ہوائی 
بادلوں کو دوش پر اٹھاۓ خشک سا ی کے مارے ہوۓ کسی علاقے کی 
طرف جات ہیں اور وہاں برسنے والا پانی سدہ زسین میں زژندگی کے آثار پیدا 
کر دیتا ے اور ہر سمت سبزہ و گل کی افزائش ہو جاتی ے ۔ بادل جب 
گرچتے ہیں تو وہ علالیہ اس کی تسبیح کرۓ ہیں جب کم ملالکں غفیہ طور 
پر اس کی تحمید کرے ہی ۔ اس لحاظ سے ساری کاثنات مسلم ے گکیولکہ 
فطرت کی ال چائیق شورش آسا قوتوں سے لر گر غخاک کے حقیر ذروں 
تک سپ غیر مشروط طور پر حاکم و خالق کے سامنے سرنگوں ہیں ء اور 
جب وہ اپنے طبعی وظائف ادا کر رےے ہوئۓ ہیں تو دراصل اسی کی اطاعت 
یا لسببح کر رے ہوۓ ہیں ۔ وحی ایک کثیر الجہت عمل ہے جو ساری 
کائنات میں فطری قوائین کل حیثیت سے جاری و ساری ے ۔ شہد کی مکھی 


ا4 ا۱ل ونوٹته 
۲۳ 0 1 ریز ہو 


جب اپنا چھتا تیر گر رہی بویق ےے تو اہے بھی وعی کے ذریعے 
راہ 'مائی مل رہی ہوق ے ۔ چونکہ ساری کائنات خدا کے قوائین کے عین 
مطابق چل رہی ے اور ان ہے سر مو اتحراف نہیں کر سکٹی ء اس لیے ہمیں 
کائنات ہس عدل اور توازن نظر آتا ے ۔ 

انساثوں کا معایاہ اس سے متا ے ۔ ان کو اطاءت و الکار دونوں 
کا اغتیار دیا گیا ے ۔ لوگوں کی راہ تمائی کے لیے انہی کی زبان و افکار میں 
ایک ضابطہ اور تائون بذریعہ پیغمبر نازل گیا گیا ے۔ اگر لوگ بلا چون 
و چرا اور غیر مشروط طور پر اس کے آگے سر تسلم خم کر دیں تو وہ 
بھی دیگر کاثناتی مظاہر کی ارح سام“ ہو جائیں گے (لیکن ان کا درجہ 
باند ہوگا کیولکہ یہ شعوری اور ارادی اطاعت ہوگ) ۔ انخحراف کی صورت 
ہیں خدا کا ضابطہٴ سزا ان ہر لاگو ہو جاۓٗ گا ء مگر خداۓ رحان کی ان 
نعمتوں ے بدستور متمتع ہوۓ رہیں گے جو اس ۓے سب کے لیے یکساں کر 
رکھی ہیں ۔ سزا و جڑزا کے معاملات یوم حساب کے بعد اخروی زلدکی 
ہیں طے کے جائیں کے ۔ 

یہاں تک تو قرآن کی مابعدالطبیعیات ایک غبر حسوس خدا ی؛ جو کہ 
مقتدر اعلول اور مدبرالامور ے ؛ حاکمیت کو اپنے غٔصوس رلگ میں 
بیان کرتا ے ء مگر انسالوں کے لے جب خدا کا قالون سرئی اور حسوس 
عدورت میں سام آ جاتا ے تو لوگوں پر یہ فرض ہو جاتا ے کہ وہ اس 
انساں کے آگ بلا چون و چرا ء بشبر لاگ لپیٹ اور بقبر کسی شرط کے 
سر لسام غم کر دیں جو گے حا کم حقیقی کا سننخب ٹرستادہ ے ۔ اس گی 
اطاعت ار حقیمی کی اطاعت سجھی جائۓ گی اور اس سے رو گردانی 
حاکم_ حقیقی سے بغاوت متصور ہوی ۔ 

انسائی فطرت کا یں ایک خاصب ے کہ وہ پرستش کے لیے کسی ئلە 
کسی ٹے کو اپنے سامنے حسوس طور پر موجود پاتا چاہٹی ے ۔ مجوسیوں 
کَْ آنش ہرستی کا سہب بھی بس تھا کہ وہ جس غبر بی حتیقتِِ مطاتقہ پر 

یتین رکھتے تھے اس ق صفات گی بہترین 'مائندق آتش کی سصنات گرںلق 
تھیں ۔ ہندو برہ| کو حقیقتِ مطلقہ تسلیم کمرۓے تھے مگر رفتہ رفتہ ان کے 
اندر بت پرستی رواج پکڑ گئی کیوٹکە برہ کا جرد تصیر ان کے ذوق, 


معاہدۂ عمرائی اور اسلام کا تصور اقندار اعلول ۳ 


پرستش کے لیے اکا تھا ۔ قبل اسلام کے عرب بھی ایگ الله گو مانتے تھے 
گر اہی مادی صورتِ حال میں وہ اس ى ممائندی کے لے مختلف بت بنا 
بیٹوے تھے ۔ اسلام ہیں بھی جو تصور حاکم. حقیقی اور مقتدر اعاول کا 
دیا گیا ے وہ انسان کے دائرۂ احساس سے ماورا ے ۔ حضرت ابراہم ۓ 
جس طرح چالد ؛ ستاروں اور سورج کو اپتا معہود سمجھنۓے کے بعد غدا تج 
تصور قانم کیا تھا وہ عض ایک عبرد اور عقل تصور تھا جو کھ حسی 
ادراک سے بہت بلند تھا ۔ اسلام میں ااسائی فطرت کے اس بہلو کو سد نظر 
رکھا گیا ے ۔ ایک طرف شرک کو بدترین گناہ کہا گیا ے ؛ تو دوسری 
طرف سسلالوں کے ذوقر عبودیت کی تسکین کے لیے کچھ ہادی حوالے بھی 
رکھے ہیں تاکہ لوگ خدا کی نجریدی وحدت ج سی جادں ں 
لہ رہیں۔ سب سے پہلا عسوس و سرئی حوالہ پیغمبر* کی ذات ء دوسرا قرآن ؛ 
تیسرا کعبہ اور چوتھا حجر اسود ے ۔ پیغمبر* کی ذات سے والہالہ عقیدت 
اور حد سے سوا احترام اگرچب پرستش کی حدود کو نہیں چھوتا لیکن 
انسان کے داخلی اور لفسیاق تقاضوں کی مکمل تشفی کا باعث ہوتا ے ۔ 
قرآن ایک واحد مرئی شے ہے جس کہ ذریعے مقندر اعلول اور بندے کے 
درمیان سن و تو کارشثت تام ہوتا ےت اور بندم اپنے آپ کو اس کے سامے 
حاضر پاتا ے ۔ کعبں دثیا کی تمام عارتوں میں سب سے زیادہ مقدس 
ے ۔ غدا کو ابئی ورا الوراء حیثیت میں کارے اور پتھر ہے ہی 
ہوٹی دیواروں کی احتیاج مضعکہ خیز معلوم ہوتی ے ء لیکن لوگوں کے 
ذوق عبودیت کی تسکین کے پیش نظر اس ۓ ایک عارت کو اپنا گھر 
قرار دیا اور اس ي دیواروں ہ اینٹوں اور سس پورے ماحول کو مقدس 
و مبارک بنا دیا تاکە دور دراز سے لوگ اپ پنے جذہہ' عبودیت کی ٹفسیائی 
تسکین و تشنی کے لیے کھنچے کھنچے چلے آئیں اور اس کے گرد طواف 
کهثریں ۔ حجر اسود بظاہر ایک معمول سا کالا پتھر ے ء مگر در حقیقت 
انسان کے (مذ کورہ بالا) میثاق ازی کی علامت ے جو کہ تمام السائوں 
کہ لاشعور کی گہری تہوں میں پوشیادہ ے ۔ روایت ے ػد۔ یہ پتھر جنت 
ے آیا تھا ۔ تاہم اس میں کوئی شک نہیں کە حجر_ اسود ارضی الاصل نہیں ۔ 
2 خارجی افضا ہے ایک شہاب الثائب کی حیثیت سس زژمین پر گرا تھا ۔ 


محك اقہال رلیویو 


اس پر لوگ ہاتھ رکھ کر اپنے میثاقر ازلی کی تجدید گمرۓے ہیں اور اس 
کو چومے سے اپنے اس جذیہ' عبادت کی تسکین کہرنۓے ہیں جس میں خغوف؛ 
طم ؛ والہا پن ء عقیدت اور اطاعت کے احساسات با ہم دگر ملے ہوۓے 
ہوۓ ہیں ۔ اسلام میں اگر ان حسوس و سرئی حوالوں کو غیر معموی 
اہمیت اور تقدس ئہ دیا جاتا تو مذہب بھی مابعدالطبیعیات کی طرح ایک 
روکھا پھیکا فکری نظام بن کر رہ جاتا اور عامۃ الناس کی باطنی زندق کے 
عمیق تثرین حذبوں تک رسائی لہ پا سکا ۔ 

قبل اسلام کے عرب کی معاشرق زندگی کا ضمناڈک ر اؤپر آ چکا ے۔ 
عرب لوگ منتاف متحارب گروہوں اور قبیلوں میں ملقسم تھے ۔ جنگ و 
جدل اور سثنقائہ کارروائیوں کا سلساء نسلا بعد نسل جاری رہتا ۔ ہجرت 
کے بعد جب پیغمبر اسلام صلعم یثرب (مدینس) میں قیام پذیر ہوۓ تو 
الھوں ۓ پہلا ساجی کام یں کیا کس مدینہ کے انصار اور سپاجربن میں 
بھائی چارا (مواغاة) پہدا کیا ؛ لیکن مدیئہ کی آہادی صرف الصبار پر ہی 
مشتمل لە تھی بلکه شہر کی اطراف میں چودیوں کی آبادی بھی بھبلی ہوئی 
تھی ۔ یں تین تہیلے تھے ء بنو قینقاع ء بٹو نضیر اور قریظہ ۔ غام یہودیوں 
1 طرح یس ۔ہودڈی قبائل بز دل اور جنگ و جدل سے پہلو ہی کرتے 
والے ہس تھے بلکہ ہایت دلعم اور شجاع تھے ے الھوں ےۓے ابی حفاظت 
اور دقاع کے لیے مضبوط قلعے اور برچج بھی تعمیر کر لے تھے ۔۱۵ 
پیغمس اسلام صلعم کے سدینم آے ہے پہلے یہودیوں کے مقابلے میں 
انصار بہت کم زور ہو چکے تھے ۔ اس کی وجب جنگر بعاث تھی جس 
میں انصار کے دونوں قبیاوں اوس اور خزرج ۓ آپس ى خوں ربز عداوت 
کی وج ہے بہت نقصان اُٹھایا تھا ۔ مزید ہرآاں ھودیوں کی بھی ہمیشہ 
حکمتا عملی یہ رہی تھی ہہ انصار کبھی متحد تب ہو سکس مدیتنب ي 
اس سباسی و ساجی فضا کے میں نظر حضور صلعم ے اہ سے لئے چہھلے اثصار 
کے اھنے اندر اتحاد پیدا کیا اور اس کے بعد مدیئەب کے یہود اور انصار 
دوئوں کو ہلا کر ایک معاہدہ حری یر کروایا جو عرب کی سیاسی و سباجی 





رق ا ٭ شہلی ثعا نی ٦‏ ”س۸ر ٭ ال ۶۶۴۶ 4 ۴۳/۱ - 


معاہدۂ عمرای اور اسلام کا تصور اقندار اعلوا ض۲ 


مسلمہ کی تشکیل کی طرف پہلا قدم تھا ۔ اس معاہدے کی اہم شرائط 


)() 
),) 


)۳( 
)(م) 


خوں بہا اور فدیں کا طریقد جو پہلے سے چلا آتا تھا اب بھی 
تا رے 5۔ 

ہود کو مذہہی آزادی حاصل ہوگی اور ان کے مذہہی امور ے 
کوٹی تعرض نہیں کیا جاۓےۓ کا ۔ 

پہود اور مسإإن باہم دوستانہ برتاؤ رکھیں گے ۔ 

پبود یا مسلانوں کو کسی سے لڑائی پیش آۓ کی تو ایک 
فریق دوسرے کی مدد کرے گا۔ 


(و) کوئی فربق ثریش کو امانْ ئس دے گا ۔ 


)و 


مدینم پر کوئی حملہ ہوگا تو دونوں فریق شریکر یک دیگر 
ہو ۲9 - 


(ے) کسی دشمن سے ایک فریق صلح کرے گا تو دوسرا بھی صلح 


ہیں شریک ہوگا ؛ لیکن مفہبی لڑائی اس ہے مسئثنول ہو ۔ 


مندرجہ بالا شرائط شبلی عانی ۓ ابن_ ہشام میں مذکور تفصبلی 
معاہدے کے خلامے کے طور پر بیان کی ہیں ۱١‏ لیکن معاہدے کا ایک 
اہم پہاو یہ بھی تھا کہ مثتنازعہ اسور میں آفضرت صلعم کی طرف رجوع 
کیا جاۓ کا اور ان کے فیصلے کو حتمی سمجھا جاۓ کا ۔١١‏ حسن عسکری 
ۓ اس معاہدے کی اہمیت پر ان الفاظ میں تبصرہ کیا سے : 

”یہ معاہدہ جو آغحفضرت سلعم ۓ مدیند کے غختلف گروہوں کے دذرمیان 
کروایا تھا ء ان عظم تربن کاسیابیوں میں ے ے جو ان ى قوت فیصملہ ء 
دور اندیشی اور سیاسی تدبر کی شاہد ہیں ۔ یہ تحربر ؛ اگر ہم اس کی صحت 
پر پتن رکھیں ؛ چار بر معمولی کامیاپیوں کو ظاہر کرق ے ۔ اولا یہ 
کہ اس کی رو ے مدیند میں آنحضرت* ے پیفمبر کے علاوہ ایک اسے 





پہو۔ایضاءس الاممر٭ہ۔ 
ے١‏ ۔ حسن عسگری ؛ ۸۶م[1] ہز 57۱۷۷۰۶ ٣ن‏ (50۳۱۶+۱ ص8امءورقء 


ں۰ : اثبال زیویز 


سصف اور مقتدر اعليلٰ کی حیثیت اختیار کر ی جو مدینه کے مہاجرین ء 
بہود اور غیر مسلم اور غیر جالب دار گروبوں کے لیے یکسانں طور ہر 
قابل قبول ٹھی ۔ ایا پسہ کہ ختلف گروہوں اور قبیلوں کی اس ای 
تنظیم کو لُشخُص اور وحدت دینے ق ضرورت تھی ۔ اس ضمن میں معاہدے 
میں شال لوگوں کو 'دسٹاویز کے لوگ“ کہا گیا ۔ بلا مخصص, 
نسل و مذہب اس میں تمام وہ لوگ شامل تھے جنھوں ۓ اس معاہدے 
ل شرائط قبول کی جس کی بئیادی شرط یں تھی کہ پیەمر* کی حاکىیت 
اور اغتیار کو تسلم کیا جاۓ ۔ ٹالئاً یب کی ؛دستاویز کے لوگوں؛ 
کو اسب ( ا۸ل صصہ٥نہ٥))‏ کا ام دیا گیا جو قہائل کی لی تنم اور وحدت 
تھی ۔ غاص طور پر ان مہاجرین کو اس دستاویز کے تحت متعدد اور 
غتلف گروہوں میں ے ایک گروہ بنا دیا گیا جو خود کو قبل ازیں ایسی 
است سمجھتے تھے جس میں غبر مسلموں ک گنجائش لہ تھی ۔ تاہم آحضرت ۶ 
کے مقتدرر اعاول ہوۓ کی وجہ ہے ان کو سکزی حیثیت حاصل تھی ۔ 
راہعاً ی۔ہ معاہدہ آنحضرت* کی سیاسی اور فوجی ذہالت کی شہادت دیتا ے ۔ 
اس معاہدے کی شرائثط ہے یہ الدازہ ہوتا ے کہ ان کے پیش نظر قریش کے 
ساتیه فیصلب کن خنگ کا اسان تھا ء اور انھںی یہ پتا ٹھا کہ اگر الصار اور 
سہاجرین کے ساتھ دیگر گروہوں اور قبیاوں کو شامل تہ کیا گیا تو جنگ 
میں کاسیابی ائمکن ے ۔۸۷۶! 

معاہدۂ عمرانی کا جو تصور پابس بۓ پیش کیا تھا اگر اس کے نقطہٴ 
نظر سے دیکھا جاۓ تو مدبنە کے متحارب قہائل ۓے شعوری اور ارادی 
طور پر یس معاہدہ بحض اس لیے کیا تھا کہ وہ جنگ و جدل کی حالت سے 
بات پا کر ایک ہہت ساجی زندگی کے خواہاں تھے ۔ مزید برآں بہود کو 
یہ اندازہ لی تھا کہ سکس کے قریش کسی ؤئتٹ بھی حعلہ اور ہو سکتے 
تھے ۔ اندرونی خلفشار اور بیروئی حملے؟! کے اسان کے پیش نظر مدیئد 


پر رہ ایضاء ض رن ۔ ۱ 

رہ مدیٹب کے قبائل کو اس سے قبل یمن کے سلطان سے جنگ کا 
تلخغ تجریں تھا ۔ اس جنگ کے فنتیجے ہیں وہ ایک طویل عرصہ تک قلعہ بند 
رے۔ بعد ازاں یودی عالموں کی حکستر عملىی ے می قوجیں پار جیت کے 
فیصلے کے بغیں واپس چلیگئی تھیں ۔ مزید تشریج کے لے ملاحظہ ہو ڈاکٹر 
طاے حجسض ) ''نقوش سەرت'' ترجمہ حائظ رگید احمل۶ ضن ضز ے چیم ہ 
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کے لوگوں کو پا کی ایک ہی راہ نظر آ رہی تھی اور وہ یہ تھی کہ اسلام 
گی ابھری ہوئی طاقت کا سہارا لیا جاۓ ۔ آنحضرت صلعم ۓ بھی جس 
سیاسی تدبر اور نوجی دور اندیشی سے کام لیا وہ تاریے میں عدیم العٹثال 
ے ۔ اشاعتر اسلام کے وسیع تر مفاد کے لے الھووں نے سدیٹہ کے ممام 
قبائل کو اپنے پرچم کے یچے منظام کر لیا ۔ قبائل کی اس تنظم لو کو 
امت کا نام دیا گیا ۔ اس میں اگرچە غبیر مسا مم قبائل بھی مساوی حیثیت 
سے شریک تھے تاہم آنحضرت صلعم کی ] حیثیت ہوۓ کی وجم ہے 
اسلام کے پییاے کے ابکانات بہت زیادہ تھے ۔ بعد واقعات و حالات ےۓ 
یس ثابت کر دیا کب آغحضرت صلەم کی حکستا' عملىی انتہائی موزوں اور 
بر وقت تھی ۔ اگر گہری نظر ہے دیکھا جاے تو مدینہ کے اٹل ے معاید 
وسیع ثر اسلامی ریاست کا سنگر بنیاد ے ۔ اس وثت اس کی وعیت اگرچەد 
سراسر آفادی تھی لیگن آنحفضرت صلعم 1 ڈور زس نکاہوں ۓے دیکھ لیا تھا 
کں اسلام کے مستقبل کا انحصار اسی پر ے ۔ 
بدینس اور اس کے لواح ہیں آباد قبائل بھی مسلسل جنگ وجدل ے 
عاجز آ چکے تھے ۔ ان کی ساجی زندگی کاق حد تک پابس کی قبل_ عمرائی 
حالتر جنگ ہے سل٘ی تھی ۔ اس صورتر حال میں انھوں ۓ شعوری طور پر 
یں عحسوس کیا کہ اگر ایک مقتدر اعلول کو وہ ممام فیصلوں کا حق دے 
دیں تو ان کی ساجی زندگی بہٹ محفوظ اور بہتر ہو سکتی ے ۔ مدینں کے 
بہود سے معاہدہ اسی چیزڑ کی نشان دہی کرتا ے ۔ ابی تیج خیزی کے 
اعتبار ے یں معاہدہ تو پابس کے معاہدۂ عمرائی کے مطابق ے ء تاہم انی 
نوعیت اور روح کے اعتبار سے محختلف ے ۔ ہابس کے ععاپدۂ عمرائی میں 
ایک آُس بطلق کے ہاتھ میں ممام لوگ انی باگ ڈور دے دیتے ہیں 
اور کسی انفرادی_ حق کا دعوىل نہیں گرے۔ آحضرت صلعم ےۓ جو 
معاہدہ کیا تھا اس میں اگرچں سکزی حیثیت انھی کی تھی اور جمام 
معاسلات میں ان ہی کا فیصلم آخری سمجھا جاتا تھا ء تاہم اس کی رو 
ہے لوگوں کی آزادي سلب نہیں کی گئی ۔ اس کے علاوہ اس معاہدے میں 
اقتدار اعلول پیغمبر* کو دیا گیا ے جو بظاہر فیصلے ابی سرضی ہے 
کرتا ے لیکن در حقیقت اس کے ممام اعمال و افعال کا ماہم و مصدر 


۲۸ اقبال ریویر 


ڑحی الہی سے ۔ اس لحاظ سے پاپس ئ2 مطلق العنان حکم ران سے جو 
قباحتی پیدا ہو سکتی ہیں وہ مدیتہ کے اس ابتدائی معا شرے میں پیدا 
لہ ہوئیں ۔ اس کے برعکس پیغمبر* کی حکعت و تعلم ہے بلند ترین اغلاق 
قضائل پیدا ہوۓ ۔ ایک طرف لوگوں کو پیغمبر* کے توسط سے کائنات کے 
حا کہ حقیقی کی غبیر سشروط اطاعت کی تعلم دی گی تو دوسری طرف 
بہتر اور آزاد زند گزارۓ کے ڈھنگ بھی سکھاۓ گئے ۔ 

ہاپس ۓے فکر میں سماجی ارتقا کو سمجھۓے کی سس تووڑی سی بصرت 
ضرورملتّی ے؛ لیکن اس تا ذہن وحی. اللمہی سے نشووٴءا پاۓ والے معاشرے 
کے حاسن تک تم پہنچ سک دصق کر صرف ان ظاہری فوائد تک پہٹچ سی 
جو ایک آس_ مطلق کی س گزی حیثیت سے حاصل ہوۓ ہیں ؛ لیکن ان 
معائب کا جائزہ نہ لے سی جو بادشاہوں کی مطلق العنائیت ے پیدا ہوےۓ 
ہیں ۔ تارمخ اس بات کی شاہد ے کہ آسوں کی اا کی تسکین کے لیے ہزاروں 
لاکھوں انسانوں کو جنگ کی آگ میں دھکیل دیا جاتا رہا اور ان ک 
خود غرضیوں کی وجب سے ساجی ے انتصافیوں اور ظلم و جور کے 
ایسے سلسلے شروع ہوۓے جو صدیوں پر پھیلے ہوۓ ہیں۔ اس کے برعکس 
اسلام ۓ پیغمبر صلعم ی ذات کو اگرچں غیں مشروط اور ہر واجب 
الاطاعت قرار دیا ے ء تاہم اصل اور حقیقی اقتدار خدا یىی طرف ہی 
منسوب گیا ے ۔ اس طرح معاپدۂ ععرائی کی طرح کے فوائد کے علاوہ 
جو سب سے بڑا فائدہ حاصل ہوٹا ے وہ یہس ے کہ السان کائنات کے 
متتدر اعلول ک عہودبیت کا اثرار کرےۓ کے بعد مام ارضی غلامیوں سے 
غہات پا جاتا ے ۔ 

معاہدۂ عمرانی کی اس شکل میں جو جان لاکه نے پیش کی اآسان 
کے ہنیادی اور فطری حتوق ہر زور دیا گیا ے ء لیکن تاریخ کے طالب علم 
کے لیے یں بات ڈھکی چھہی نہیں کہ لاک کے نظرمے سے بہت پہلے اسلام 
ے السائی جان کے احخرام ٤‏ جائیداد اور ملکیت : آزادی اور انسائی وقار 
کو السان کے فطری حتقوق کے طور پر تسلم کیا تھا : ”٭تُھاری جائیں ء 
تھارے مال ؛ اور تمھارا وقار سب اتنے ہی مقدس ہیں جتنا کہ آج کا دن 
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(زیعسی حچ کا دن ) ۔۶٢٢‏ چان و مال اور وقار کے اس فطری حق میں 
الپتں ایک استثنا ے اور وہ یں کہ اگر انے راو حق میں قربان کرۓ کا 
سوتع آ جاے تو انسان کو ان سے برضا و رغبت دست بردار ہو جاا چاہے ۔ا ٢‏ 
اسی طرح آزادی کے حق کو بھی نہایت اہمیت دی کی ے ۔ حد یہ سے 
کہ دبن کی اشاعت کے معاملے میں جبر و اکراہ کی ممائعت کی گئی ے اور 
دوسرے مذاہب کے احترام کی ہدایت کی گبٔی ے ۔ اہو داؤد میں روایت 
ے کہ مدیثد کے نواح میں ایک دۂعم چند مشکوک افراد کو گرفتار کر 
لیا گیا ۔ جمعہ کے وعظ میں ےہ کسی ہےۓ کھڑے ہو کر ان کی گرفتاری 
کی وجوہ دریافت کیں ۔ آنحضرت صلعم ۓ متعلقہ عال سے استفسار کیا کہ 
ان پر کیا الزام سے ۔ تسلی بخش جواب تم ملنے پر آفضرت صلعم ۓ انھیں 
فور رہا کر دیا ۔ اس سے پتا چلتا ے کب اسلام میں بفغبر جواز کے 
گرفتاری جائز 'نہیں ۔ امام غطابی ۓ بھی گرفتاری کے لیے دو صورتوں کا 
ذکر کیا ہے : (4) عدالت میں الزام ثابت ہو جاۓ کے بعد ء (ب) تفتیش 
کے لیے گرفناری ان دو صورلوں کے علاوہ اسلام ہیں گرفتاری کا کوئی 
جوا نہیں ۔ آنحضرت صلعم ۓ حض الزام ی بنیاد پرکسی کو گرفتار کرنا 
جائز نہیں سمجھا ۔ وہ ہعیشہ دونوں فریقتوں کے دلائل سننے اور شہادتوں 
کا چائزہ لینے کے بعد فیصلم صادر فرماۓ تھے ٢٢.‏ 

روسو کی بصیرت پاہس اور لاک سے زیادہگہری تھی ۔ اس ۓ کسی 
شخص یا اشخاص کے ہماےۓے مھموغی ارادرے کو حاکمیت اور اقتدار کا 
سرچشمہ ۔۔٭جھا اور ریاست کے تمام افراد کے درمیان مساوات اور ان کی 





ےہ تھا انوداع ى ابن ہشام ہ ص رم ۔ 

١آ‏ مہاں یہ بات واضح ہو جائی ہے ا لاک یىی طرح اسلام ثیادی 
حقوق کو ناقابل_ انتقال (016ا108[10) نہیں قرار دیتا ۔ تاہم یہ اس شک و 
شب ہے بالائر ے کم بنیادی حقوق سے دست برداری صرف زا خدا میں 
جائز ے کسی انسان یا گروہ کہ لی تہیں ۔ 
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۶۷۱۱۳٥ہ)‏ ۶۲م ء ضص مہو ہے پ۔ 


آزادی اور وثار پر زور دیا ۔ اس کے غیالات اگرچہ چہ پاہں اور لاک کی پس 
سیت اسلامی مزاج سے قروبِ تر ہیں ؛تاہم وحی ا ل ہی کی راہ ہ نمائی ہے عروم 
ہوۓ کی بنا پر روسو اصل حقیقت کا ادراک ئہ کر مکا اور آرادۂ جمہو کو 
ی مقتدر اعلول سمجھ بیٹھا امن لے وم بات محسوس ئم کی کہ اکثر اوقات 
جمپور کے ٹیصار جدبات کی پھلی ہوئی رو کے تحت ہوے ہیں اور متوازن 
نہیں رہ سکتے ۔ ان کے جذہبات و اع)! ل کو قابو میں رکھۓے کے لے ایک بالا تر 
تالون یق سژرورت ہے ۔ 
اسلام ۓ جو تعلیات ریاست اور اس کے التظام کے بارے میں دی 
حرش نووا سب وا ھی سای کی اساس اطاعتر 
الہی ہے ۔ اسی لے اسلامی ریاست کے حکام کو مقتدر اعلول (مع ا۲۵ ۷ئ5) 
نہیں بلک خلیفہ یا ناب (اہ٥٣ءؾء[۷١)‏ کہا گیا ے ۔ کائنات کا اصل 
مقتدرِ اعلیٰ اور مدہر الامور خدا ے ۔ جس سر زسین پر اس کے احکام کا 
نفاذ ہوگا وہاں مطلق العنان بادشا: یا حکم ران نہیں بلکہ اس کے نائب ہوں 
کے . نیابت یا خلافت کا منصب حکومت کرۓ والے ایک شخص یا متعدہ 
اشخاص کے لیے ہی مخصوص نہیں بلکہ اسلامی ریاست کا ہر مسلان شہری 
خدا کا ائب سے ۔ آنحضرت صلعم کی حدیث سے ! ”شم میں ے پر شخص 
حکم ران ے اور خدا کے ساسئے ابی رعیت کے بارے میں جواب دہ ہے ۔' 
اس طرح یب ثابت ہوتا ے کہ ہر سسلان خدا کا خلیفم ے اور وہ کسی 
طرح بھی دوسرے خلیفے سے کم تر نہیں ۔ 
اسلام کے اس تصور غخلافت ہے مندرجب ڈیل ثتائج اخذ ہوۓ ہیں ٠‏ 
(ائف) اسلامی معاشرے میں رنگ و نسل ؛ ساجی حیثیت اور حسب و 
نسب کے حوالے سے کسی قسم کا طبقاق فرق برداشت نہیں 
گیا جا سکتا ۔ مام لوگ مساوی حقوق اور آزادی کے مالک ہیں ۔ 
برتری ي صرف ایک بنیاد ے اور وہ ے تتوی اور اعان ۔ 
(ب) اسلامی معاشرے میں کسی شخص یا اشخاص کی اہلیت اور 
قاہلیت کا تعین اس کے پیشے ء ساجی مقام یا نسلی بنیاد 
پر ہرگز نہیں کیا جاۓ کان ادنول پیشے اور کم رتبے کے 
لوگ بھی اپنی استعداد ا سای و پر اعلول تريِن 


ستہوں تک پہنچ سکتے بی ۔ تاریخ اسلام مس ئی ایسی 
مثٹالی موجود ہیں ک۔ غلاموں اور ان کی آل اولاد کو فوجی 
افسر اور موبوں کے گورئر مقرر کیا جاتا رہا ے ؛ کفش 
دوزوں یۓۓ اح کے جلیل القدر مناصب حاصل کے اور پارچد 
فروش ماہرین_ قانون اور مفتی بن گۓ اور آج بھی ان کے ام 
احکراع اور عقیدت ہے لے جاۓ ہیں ۔ 

(ج) اسلامی رباست میں آمریت کو برداشت نہیں کیا جا سکتا ء 
یعی کسی حاکم کو یه حق نہیں کہ وہ اقندار کو ورے میں 
متقل کرے با مطلق العنان ہو جاۓ ۔ غلیفہٴ وقت کو تمام 
سسلان (ہلکەہ خلفاۓ ا ٰہی) حض التظامی سہولتوں کے لے اپنا 
حاکم تسلیم کرۓ ہیں ء ورلہ اس میں اور ایک عام مسلإن میں 
کوئی بنیادی فرق نہیں ۔ اس لے اس کو یہ حق نہیں پہنچتا 
کہ وہ اپنے منصب کو غلط استعال کٔر کے غم ذمہ دار 
عرکٹیں کرۓ لگے ۔ اگر ایسا ہو جاےۓ تو مسلانوں کو یہ 
حق حاصسل ے کہ وہ ا سے اتتدار سے ہٹا ذیں ۔ (اس ععاملے 
ہیں لاک اور روسو کے ناریات اسلامی نظریہٴ جسپووریت کے 
قریب تر ہیں ۔) 

(د) اسلامی ریاست میں پر شخص کو مکمل آزادی“ٴ راۓٗ حاصل 
سے خواہ وه سد ہو یا عورت ؛ کیولکی اد مسلان ڈای طور پر 
علاقتر ااٰہی کا امین ے ۔ خدا کی عبودیت کا اثرار کرۓ کے 
بعد ممام مسلإن مساوی حیثیت کے حامل ہو جاے ہیں ۔ ان 
ہس ے چولگ ہر ایک خدا کے سامنے جواب دہ ہے ؛ اس لیے 
اے یں حق حاصلی ے کہ مام معاملات کے بارے میں بلا خوف 
و خطر اظہار راۓ کرے ۔۶۴' 

اپ ہم ہابس ء لاک اور روسو کے سمعاہدۂ عمرائی اور اسلام کے 

تعبوں اقندا اعلیٰ کا بخوی موازنہ کر سکتے ہیں ۔ اس میں کو شک 





٢‏ اقبال ریویو 


نہیں کک کسی مقندر اعلیٰ کے تصور کے بغبر ریاست کا وجود قائم نہیں 
گیا جا سکتا ۔ پابس کے ساسے صرف وہ انادی پہلو تھا جو ایک اس مطلایى 
یىی سکزی حیثیت سے افراد کے منتشر مجموعے کو ایک ریاست کی شکل 
دیتا ے ۔ لاک نۓ اس کے نظرے کی خامیوں کو رفع کرۓ کے لیے کچھ 
ترامم کیں لیکن آسریت کی لعنت سے الکار لہ کر سکا ۔ روسو ۓ آسیت 
ہے چھٹکارا پاۓ کہ لے جمہور کی آسر‌یت تسلیم کر ی ۔ لیکن حقیقت 
تک کسی کا ذُہن رسائی ٹپ ہانکا کہ کائنات میں مقتدر اعلول صرف: غدا 
کی ذات ے ۔ لاک اور روسو کے نظریات نے مغرب میں جو انقلاب بہا کے 
ان کے برے پہلوؤں ہے سب لوگ آگاہ ہیں ۔ اس کے برعکس آنحضرت صلعم 
ۓ مدیئہ میں جو معاشرہ ٹائم کیا تھا اس کے سدہرے پہلوؤں اور دور رس 
اثرات سے بھی تار کے طالب علم وی آ گا ہیں ۔ یں حقیقت ے کہ 
اگر کائنات کے حاکم حقیقی کے علاوہ اقندار اعاول کسی شخص : گروہ 
یا مجموعی ارادے کی طرف سوب کیا جاۓ گا تو اس ہے فساد اور 
قباحت پیدا ہوی ۔ 


قطب الدین احمد شاہ وی الله دہلوی 
سوانح اور اہم تصاثئیف 
سرت فقابد/سید قابِ عابد 


اٹھارویں ہدی عیسوی سیاسی اعتہار سے ہر صشیس کے مسلائوں کے لیے 
عہدر زوال کی حیثیت رکھئی ے ۔ یہ وہ دور تھا جب مغاوں کی سلطتت کا 
شیرازہ بکھر چکا تھا اور پورا ملک بتدریج بد اسٔی اور طوائف الملوکی کی 
لبیٹ میں آتا جا رپا تھا ۔ فرخ سیر ء مچد شاہ رنگیلا اور شاہء عالم کے 
ہندوستان جیسے سیاسی اور معاشرتی ماحول میں تطٰب الدین احمد شاہ وی 
اللہ چیسی گہری بصیرت ء وسیع علم اور ے مثال جرأت رکھۓے وا ی 
شخصیت کا ظہور یقینا حیران کن ہے ۔ اس تاریک زماۓ میں لشو و 'ما 
ہاۓ کے باوجود شاہ ولی اللہ ایک مفکر و مبصر کی حیثیت سے سامنے آۓ 
ہیں جو ''ساحول کی ساری بندشوں ے آزاد ہو کر سوچتا سج ۔ 

شاہ ولی اللہ ۓ ہندوستای معاشرے کے لیے ایک ہمہ گیر صالح اور 
منید اساس 3دضغم کی ۔؟ ان کی اس سیاسی و منذہبی تحریک کا متعبد پر صغ 
کے سیاسی حالات ہی بنانا اور اسلام کا احیا کرنا تھا تا کب بر صفہ 
کے مسلانوں ي انفرادیت ہرقرار رکھتے ہرے اٹھی خلافتِ رآئدہ ک 
زماے ىق جانب لے ایا حادے 9٦‏ تریک ظاہرً رف 
برصغیر کے مسلالوں کی فلاح کے لے چلائی کئی ء لیکن لیکن در اصل اس سوچ 


وہ سید ابوالاعلول مودودی ؛ ''تقبدید و احیاے دں٤٢‏ ١ص‏ ۹ر ۔ 
سس ہے 


۳ 


ھ2 اتبال زہولو 


ہیں تمام انسانوں کا سفاد پنہاں تھا ۔ یہ ایک ایسی ہمد گیر تحریک 
تھی جس ے تاریج پر صحیح معنوں میں دور رس نثاحٌ تب کیے ۔ شاہ 
ولں اللہ ۓ اس حریگ کو جو تصور ديا اس کی بٹیاد اس اس پر تھی 
کک ''بد اغلا‌ق و ا اہل بادشاہوں اور امیروں کی جگہ سسلإإان عوام 
لں ۔ ۳۶ شا ول اللہ ے ہپر_صغیر کے مسلائوں کی تہڈیبی ء سیاسی ؛ معاشی 
اور تاریخی ضروریات کے مطابق اسلامی تشکیلر لو کرۓ ی کوشش کی ٣‏ 
ان کا مقتصد حیات ہر_صفیر کے مسلائوں کے ختلف گروہوں میں وحدت 
پیدا کرا تھا ۔ اٹھوں ۓ صدیوں کے جے ہوۓ تعصبات کے بند توڑ کر 
پر مسثلہٴ زندک پر تحقیقالب و مجتہدائد نگاہ ڈالی۵ ؛ اور سلالوں کے 
اخلاق و روحانی انخحطاط کیا سد باب کرےۓ کی کوشش کی ۔ ایک طرف انھوں 
ے مسلانوں کو ''قرآن فہمی کی نعمتر عظمول عطا ى۶" ء تو دوسری جائب 
ان کی اولاد ے ایک ایسا لظام قائم کیا جو الیسویں صدی کی مذہبی 
کشمکش ہیں مسلانوں کے لیے ایک ڈھال کا کام دیتا رہا اور جس کی بنا پر 
مسلإان سیاسی زوال کے ساتھ ساتھ دینی انحطاط کا _کار ہو جاۓ ے بچ 
گئے ۔ ہندوستان پر یورپ کے سیاسی اقتدار ہے پھلے شاہ ولی اللہ کا کام 
بکمل ہو چکا تھا ء جس کا نتیجہ یہ نکلا کہ جس سیلاب کے بند ٹوٹنے پر 
مغلوں کا تحت و تاج پہ گیا وہاں “'تسبیح و سجادہ تو سلامت رے ۔))۸ 
بر صغیں میں عام سسلانوں ى بیداری کی تحریک کا سرچشمهہ شاہ ول اللہ 
کی تعلیات ؛ شاہ عبدالعزیز کے وعظ و ارشاد اور شاہ اسمسٰعیل و سید احمد 
شہید کے جہاد سے پھوٹتا ہے ۔ شاہ و لی اللہ ۓ جس نۓے ہندوستان کے 


بب ایضاء صس ےپ ۔ 

مہ قاضی جاوید ؛ ''افکار شاہ وی الۂ“ء؛ س روم ۔ 

ن۔ سید ایوالاعلول مودودی ؛ کتاپ سذ کورء صس نہر ۔ 

ہم شمیخ مچد اکرام ؛ رود کوٹرکء ص من ۔ 

ے۔ مٹافغار احسن گیلائی ؛ ''تذکرۂ شاہ وی اللہ“ ؛ سض ےم ۔ 
رہ شیخ عد اکرام ؛ گکتاب بذکور ؛ صض سن ۔ 

۔ عبیداللہ سندھی ء کتاب مہذکور ؛ ص مم ۔ 


قطب الدین احمد شاہ وٹی اللہ دہلوی ۔۔ سواغ اور اہم تصائیف ‏ م 


تصور پیش کیا ۔ شاہ عبدالعزیز ۓ اس تصور کو عام مسلانوں کے لیے 
عام فہم بنایا اور ان کی زبان میں اس کی تلقین کی ۔ شا اسسُعیل اور 
سید احمد شہید ۓ اس تصور کے مطابق ایک جاعت پڑائی جس ےۓ عماٌ 
جہاد کا راستہ اختیار کیا ۔ جس وقت سغلوں کے ہاتھوں سے ان کی سلطنت 
نکل رہی تھی وہ غض اہئٔی عیش کوشی اور راحت طلبی کی بٹا پر سرہٹوں ء 
روہیلوں اور انگریزوں گے ساسنے ہے ۴ تسلم خم کرےۓ چا ڑے تھے س یم 
ویںی الالٰہی تھریک کا ای اثر تھا کہ کچھ جاں نثار سید احمد کی قیادت ہیں 
'اپنے گھروں ہے سیٹکڑوں میل دور ؛ بالاکوٹ کی پھاڑیوں میں پروالہ وار 
انی جان پر کھیل رے تھے“ ۔*ٴ٠‏ شاہ وی اللہ ۓ سسلانوں کو لہ صرف یہ 
کہ ایک نی روحانی اور اخلا‌ق زندیی ےے روشناس کرایا بلک عقائد و 
خیالات کا ایک ایسا مشثا ی و جامع نظام سص‌تب کیا جس ۓ مسلائوں کے لیے 
بحیثیت ایک قوم کے روحانی بنیادیں فراہم کیں ؛ جس سے ''اسلامی روح 
ایک ہار پھر ٹکھر آئی“ ۔١!‏ 

شا ول اف رم فروری ب٭,ے,؟١!‏ (بروز چپار شتببپ مغ۳,,,۱٣۱)‏ 
کو دہلی کے ایک ایسے علمی گھراۓ میں پیدا ہوۓ جو اپنے ذوقِ تبحر ک 
بنا پر مشہور تھا ۔ ان کے والد شاہ عبدالرحیم ۱۳ کا شار اعایل ہاۓ کے 


8> شیخ مد ارام ؛ کتاب مذکور: سس سی ۔ 

اء ز_مید احمد ٦‏ ”''مسلانوں ےج سیاسی افتار“ ٢‏ س إ١ ٣‏ ے 

ہہ شیخ ید اکرام؛ کتابمذکورء صض من ۔ 

ٹپ ععیدالید سندشی ؛ گتاب ہد کور 7 

ضس[ شاہ عبداارحم ( ٢۵ء‏ 2 د۱ ,ء٣‏ در ۰۳ ؛ا)اء 
'المفاس العارفین'' ہیں شاہ ولیں الله ۓ اپنا شجرہ اس طرح لکھا کڈ 
'”نقیں ولی اللہ بن شیخ عبدالرحم بن شہید وجیہ الدین بن معظم بن منصیور 
بن احمد بن عمود بن قوام الدین عرف قاضی ادن بن قاضی ٹاسم بن قاضی 
کہیں عرف قاضی بدہ بی عبدالملک بن قطب الدین بن کال الدین بن شمس 
الدین می بن شر ملک بن مد عطا ملک بن ابوالفٹح ملک بن عمر حاکم 
ہنک بن عادل ملک بن فاررق بن جرجسں بن احمد بن ید شہر پار بن 


پ۳ اقہال زیو و 


عل میں ہوتا تھا ۔ شاہ وئی اللہ کی علمی ترقیوں اور طبعی نشو و نما میں ان 
کی تربیت اور تعام کو بڑا دخغل تھا ۔ ''انناس العارفین““ میں شاہ وی اللہ 
ے اپنے والد کے جو حالات رتم کے ہیں ان ہے پتا چلتا ے کم وہ بڑے 
معتدل زاج بزرگ تھے ۔ ابتدا ہے ان کا رجحان نقش بندی مکتب کی طرف 
تھا ء لیکن دیگر نقطہ پاۓ نظر کے بارے میں کسی تعصب کا اظہار ئم 
کرے تھے ۔ شاہە ول ی اق اٹ کے بارے میں لکھتے ہیں کہ اکثر مسائل 
میں حثفی مذہب کے مطابق عمل کر ۓے تھے ؛ مگر جہاں حتشی مسلک کے 
مقابلے میں حدیث رسول یا وجدان کے تحت دوسرے مسلک قابلِ ترجیح 
نظر آے تو انھیں قبول کر لیتے ۔۵! شاہ ولی اللہ کی ایک ٴمایاں خصوصیت 
ان يی حامعیت ہے ؛ یعسی وہ اختلاق مسائل میں ایسا راءتہ ڈھونڈہتے دس 
پر فریٹین متفق ہو سکس ۔ یب خصوصیت شاہ عہدالرحم سے اٹتھی ورےٗ 
ہیں می تھی ۔ عالم گیر ۓ اپی تخت نشینی کے بعد جن عل| کو ''فتاوعل 
عالم گہری؟“ کی تدوین کے لیے جەع کیا ان میں شا عبدالرحم دہلوی ہی 
شامل تھے ۔١١‏ شاہ عبدالرحم ۓ دہلی میں ایک مدرسم قائثم کیا ہوا تھا 
جس کا نام درس“ رحیمیں“' تھا ۔ یں اپنے درس نظامی کی بنا پر خاصس 
شہرت رکھتا ٹھا ۔ شاہء ولی الہ کی اہتدائی تعلم اسی مدریہ میں ہوئی ۔ 
یا وا ارس عیر نے کب جال شرع کیا ے١‏ 
بارہ سال کی عمر میں شاہ ولی اللہ اس مدرہے ہے فارغ التحصیل ہوۓ 
اور اپنے والد ى وفات کے بعد اس مدرسے گو سنبھال لیا ۔ بارہ سال تک 
آپ درس و تدریس ےہ منسلگک رے ۔ ولی اللہ کے کر و نظر کے ژاویوں 





عثژان بن ىاہان بن ہایوں بن قریش بن سلیان بن عفان بن عبداللہ بن عمر بن 
الخطاب“ (چد سرور ء ”ارمغان شاہ ولی اللہ“ ؛ ص جےم) ۔ 

مق نے امام وی انس لاس العارشن؟“ ٦‏ اردو ٹر جمی سید گیل فارویقق 
القادری ؛ ض ےن |۱ ۔ 

ہو گو کے ایک اختلاق لوٹ کی بنا پر وہ اس ہے جلد ہں علیحدہ 
ہ وگئے (''انفاس العارنین“ ؛ ص ۵ء) ۔ 

ے١۔‏ شیخ چد اکرام؛ کتاب مذگور؛ ص ہ؛مع ۔ 


پر ان کے والد کی گہری چھاپ ے ۔ اکثر معاملات میں الھوں ۓ اہنے 
والد کے شروع کے ہوۓ کام کو آگے بڑھایا اور اےے غریری صورت ہیں 
پیش کیا ۱۸ شیخ عبدالرحم کی وئات کے بعد شاہ وئی اللہ ۓ بر صغیر 
ہیں کسی اور ے باقاعدہ درس نہیں لیا ۔ تاہم الھووں ۓ اپی تعلم کَ 
سلسلم اس طرح منثطم لہ ہوۓ دیا کہ بیشٹر فارغ وقت مطالعہ میں ہسر 
گرے ۔ وسے, میں شاہ ولى اللہ ۓ حج کی غرض ہے حجاز کا سفر اختیار 
کیا ۔ یہ حج اپنے اثرات کی بٹا پر آپ کے لے خاما اہم ثابت ہوا ۔ وہاں 
اٹھں مقامی علاإ سے ملئے کا موتع ہلا ۔ جن علإ ے اٹھوں ۓ وجوع کیا 
ان میں وفد اللہ این شیخ مد بن سلیان المغر بی اور شیخ ابو طاہر سر فہرست 
تھے ۔ اول الذکر سے شاہ ولں اللہ ۓ حدیث کی سند لینے کے علاوم فتا؛ 
اآدب اور تفسم میں بھی روٹی حاصل کی ۔ شیخ اہو طاہر۹*! ان عرف کے 
ناٹے پر عبور رکھتے تھے ۔ دوئوں کے افکار میں غاصی مائلت تھی ۔٢٢‏ 





رات عبدالرحم خود صاحب تصئیف نَریں تھے (قاضی جاوید ؛ 
کتاب سذ کور ؛ صس ہہ) ۔ 

پور۔ شیخ ابراہم کووی کے صاحب زادے شیخ کووی ابن تیم کے 
نظریات کے زبردست حامی تھے 

, ہہ دونوں کا سلسلہٴ تلیذ جلال الدین دوائی پر جا کر مل جاتا 
تھا إشاہ و لی الله اپنے بارے یس اپنے رسالے ئن دائش متدی'' ہی لکھتے 
ہیں ٭ “قفتم وی اللہ بن عبدالرحم کہتا سے کیہ اس خا سار ۓے ئن ذدالش مندی 
اپنے والد ہے سیکھا ۔ الھوں ے سہڑا چد زاہد بن قاشی اسلم سے یہ فن 
سکھا ۔ اتھوں ۓ ملا ید فاضل ے ۔ انھوں ۓ ملا مچد یوسف قراباغی 
ے ۔ انھوں ۓ سرزا جان ے ۔ الھوں ےۓے ملا محمود شیرازی ہے ۔ الھوں 
ۓ ملا مال الدین دوائی ے ۔ الھوں ۓ اپنے وائد اسعد بن عبدالرحم اور 
ملا مظہر الدین گازردنی سے ۔ ان دولوں ےۓ ملا سعد الدین تفتازانی اور 
سید شریف جرجائی سے ۔ الھوں ۓ قطب الدین راڑی سے ۔ الھوں ۓ اور 
ملا سعد الدین تفنازائی دولوں ۓ قاضی عضد ے۔ اٹھوں ۓ ملا زین الدین 
سے ۔ اٹھوں ۓ قاضی بیضاوی ہے اور ان ي سنا کا سلسلد جو کتپر تاریخ 
ہیں مشہور و معروف ے شیخ ابوالحسن اشعریتک جاتا ے'' (چدا سرورء 
کناب مذکور : ضس ۹۸م)۔ 


7 اقبال ریوبو 


حجاز کے اس سفر کے دوران میں شاہ ولی اللہ مکە و مدیاہ میں ایک 
نی تحریک سے روشناس ہوۓ ۔ یہ وہ تحریک تھی جس ۓ عرب دنیا میں 
اٹھارویں صدی کے آخر اور ائیسویں صدی کے شروع ہیں ایک القلاب 
برپا کر دیا ۔ یہ وپابی تحریک تھی۔ گو کہ شیخ مد ابن الوہاب اور شاہ 
وی الہ کی سوا ے یہ اہت نہیں ہوتا کہ ان دونوں میں کوئی ملاقات 
حجاز میں ہوئی یا نہیں ۔ تاہم خلیق احمد نظامی کے مر تب کردہ شاہ وی 
اللہ کے مکاتیب کے حوالے ے اتنا ضرور معلوم ہوتا ے کس شاہ ولی اللہ 
حجاز میں چلائی جاے وا ی اس اصلاحی تحریک ے واقف تھے اور س جھتے 
تھے کب یں تحریک اسلام کی محمد زندی ے بدعات کو خارج کرۓ کے 
لیے خصوص تھی ۔٢٢‏ 

وطن واپسی۴۲ پر شاہ و ی اللہ ۓ مدرسہٴ رحیمید میں ء جو اس وقت 
تک بر صغیں میں علوم حدیث کا غخزن اور ح:ئی فقہ کا اہم ترین سرکڑ 
بن چکا تھا؛ تدریس کا کام کم کر دیا۔ صرف علم الحدیث پر درس دینے 
کی ذمہداری اپتے پاس رکھ کر باق علوم کی تعلم دیگر عاإ کے 
سہرد کر دی ۔ اب ان کے اصل کام کی ابتدا ہوئی ء یعنی یہ زمائہ تالیف و 
تصبٹیف کے اعتبار ے زر خیز ترین دور حیات تھا ۔ شاہ ولی اللہ نے 
عدت"؟ ؛ حسن تدہبیر اور ذہنی صلاحیتوں کی ہدولت چند سالوں میں اتنا 


وہہ اسی بنا پر کچھ ناقدین ۓ شاہ وی اللہ اور ان کے بعد سید 
احمد شہید کی مذہہی تەریکوں کو وپابی تحریک کا نام دیتے کی کوشش گی 
لیگن خلیق احمد نظامی راےۓ دیتے ہی کں شاہ ولى اللہ اور وہای غریک 
کے بعض مقاصد میں مائات ہوۓ کے باوجود ایے ایک تحریک قرار نہیں 

٦۷ھ‏ بے وخ مطابق ۴۵ زے ۔ 

٭۔ شاہ عبدالعزیز ''مقالاتِ طریقت' میں فرماۓ ہیں : ”'اپنے کام 
میں اس الاک ے مشغول ہوۓ کہ اشراق کے بعد جو بیٹھ جاۓ تو دوپہر 
تک س زانو بدلتے ‏ کھجلاے؟“ (شیخ مد اگرام ؛ کتاب مذکور ‏ 
ضس .۵۰ن)۔ 


قطب الدین احمد شاہ وی الہ دہلوی ۔۔ سواغ اور اہم تصانیے ‏ ۹وس 


کام گر لیا کہ دوسروں سے اس کا عشر عشیر بھی مکھمل لب ہوتا ۲٢‏ 
سیاسی القلابات کے اعتبار ے وہ ایک نہایت "پر آشوب دور ٹھا ء جس میں 
ذہی سکون ناپید تھا۔ اس کے باوجود شاہء وی اٹ ان مصئنفمفن کی 
صف اول میں نظر آے ہیں جن کی کتابں تعداد اور معیار دوئوں میں 
قابل_ قدر ہیں ۔۵٢‏ علوم شرعید میں شاید ہی کوئی علم ہو جس پر ان 
کی کوئی گراں سام تصئیف موجوڈ ٹس ہو تفسیر؛ حدیث ؛ تصوف ؛ نثتب ؛ 
تاریخ ء علم الکلام ؛ غرض یم کم علوم اسلامی کی کوئی شاخ نہیں جسے آپ 
ےۓ سبراب کیا ہو ۔ شیخ مد اکرام ٹواب صدیق حسن خان کے اس 
قول کم ''اگر وجوئ او در صدر اول و در زمائہٴ ماضی سی ہود امام الامہ و 
تاج المجتہدین شمردہ می مد“ کے حوالے ہے لکھتے ہیں : ”ہم شاہ صاحب 
کو حض ابی کم ہمتی اور تقلید پسندی سے امام نہیں کہتے ۔ ورنہ 
ج۔"ہاں تک علمیى تہحر ؛ دماغی قابلیٹت ٤‏ عّہدائی نظر ؛ سلیم الیخیائی اور 
اشاعتِ تاب و سنت کے ساسلے میں عظم الشان قوسی اور مذہبی خدمات 
کا تعلق ے دلیاۓ اسلام میں بہت ہی کم بزرگ ہوں گر جن سے آپ 
پیچھے رے ہیں ٢٠۔٢٣‏ 

شاہ ول اللہ کی امتیازی خصوصیت یہ ے کہ وە بیک وقت حکم و 
متکلم بھی تھے ؛ مفسر و حدث اور ےتّہد فقہ بھی ۔ علم تصوف پر ان کی 
گہری نظر تھی اور ایک عالم_ شسیات کی طرح وہ السانی لفس کی ہاریکیوں 
سے واتف تھے ۔ عل وه ایک صوفق اور صاحب مسند و ارشاد بزرگ تھے ۔ 
ان دیٔی علوم کے ساتی ساتھ ''حکمت عم(“ پر جسے آج عمرالیات کہا 
جاتا ے انھیں پورا عبور حاصل تھا۔ اس ضمن میں انھوں نے ابی 
کتابوں میں اچتاعی ؛ معاشی ؛ تارخی اور سیاسی مسائلل پر بڑی تفصیل 
ہے بشیں کی ہیں ے٢‏ ان کے اسلوب کی ایک 'مایاں ترین خصوصیت یہ ے 





رجہ شیخ مد اکرام ؛ کتاب مذکورء ضص 1١‏ ۔ 
يہ زشید احمد ؛ کتاب مذکور؛ ص ب۱ ۔ 

)۹ بے شیخ مد اگرام ؛ کتاب بڈ گور؛ یس اؤقق “ 
ےہ چد سرور؛ گکتاب مذکور؛ ص م ۔ 


٣‏ اتہال ربویو 


کہ وہ پر موضوع کے اعتبار سے ختاف ہوتا ے ء مثلاٌ عمرایات و لفسیات کے 
موضوع پر گفتگو کرتۓ ہوۓ وہ ایک وجودی حکم نظر آۓے ہیں ء جو کہ 
مادی اشیا کے وجود کو حقیقی سمجھتا ے ۲۸ جب کہ جہاں وہ ایک 
صوفی و مرشد کی سند پر بیٹھتے ہیں تو ے تخلف اولیا کی کرامات بیان 
کرے ہیں : طالبان سلوک کے لے وظائف تجویز فرماے اور تعویذات دینے 
کے طریقے بتاۓ ہیں ۔۴۲۹ 

لیکن شاہ ول اللہ کی عاعی عظمت رشناً حعضش اس لیے نہیں سے کہ 
انھوں ے پر موضوع کے لیے ایک خاص حکیا|ند انداز اختیار کیا ء یا 
تفسیر القرآن ؛ علوم حدیث و فقہ ء تصوف ؛ ملىی و سیاسی تار ء عمرانیات 
اور اپنے دور کے اہم معاملات ہر تفصیلات فراہم کیں ء بلک ان کا اصل 
ام یں سے کم مسلاانوں کے علوم و فاون میں ''جو رطب و یابس جمع 
ہو گیا تھا اس کا چائزہ لیا ۔ ہر علم میں جو مختاف فید مسائل پیدا ہو گۓ 
تھے اور لوگ اصل چھوڑ کر بس ان میں ہی الجھ کر رہ گۓ تھے ان کو 
حل کیا ۔ پھر ایک ام 5 دوسرے عام ے اور اپل عام کے ایک گروہ کا 
دوسرے گروہ سے جو تضاد و لزاع چلا آتا تھا اسے سلجھایا اور اس طرح 
مسلائوں کی علی و فکری وراثت کو اس کے داخلىی تناقشات سے پاک 
کر کے اس میں ایسی وحدت و ہم آہنی پیدا کرئےۓ کی کوشش کی کہ بعد 
میں آۓ والے اس وراثت کو اپنی فکر و عمل کی اساس پنا سکیں ۔؛٣٣٠‏ 

شاہ وی اللہ ۓ اتّی ساٹھ سال کی زندگی میں بختلف علوم پر جوگراں 
مایہ تصانیف چھوڑی ہیں ان میں ''فتح الرحمسٰن فی ترج۔ت القرآن'' ؛ 
وو الکہر ی اصول العف یر“ ؛ 'لمجتۃ اھ الالغماک؛ 'الخر الکشبر؟' , 
''البدور البازغہ“' ء ازالن ایخفأ! ؛ 'عن غخلاصۃ الخكغاًه۶ ؛ ”فقرة العینٹن ق 
تفضیل الشیخین'“؛ ”تفہیات اللٰہیہ'“ ؛ ”الفاس العارفین“ ء ”فیوش 
الحرمین“ء ”'الطاف القدس؟' ء ؛'عقد ااجید ی احکام الاجتہاد و التقلید“ ء 


رہ ایضاء صض پ ۔ 
وجے ایضاء صضص جع ۔ 
۳١‏ ایضاء ص م۔م ۔ 


قطب الدین احمد شاہ وئی ان ٹہلوی ے سواخ اور اہم تصاثیت ۴ 


'االصاف فی پہان ہب الاختلاف+' ؛ ''تاویل الاحاذیٹ یق رہوزٴ ٹصص 
الانبیا'' ؛ ”اسرار المکتوم یىی اسباب تدوین العلوم؟ٴ ؛ ''الدر الثمین* ء 
'چہل حدیث“ : '”'النوادر سن العدیث“ ء ”'سطعات'“ ء ۶ التول الجمیل)' ؛ 
'بمعات““ : ''سمعات؟' ؛ ''لمعات*“؟ : ۶ الیخس اللطیف“ ء ”'رداله“ ذدائش 
مندی؟ ؛ ؟'وصیث ٹاں؛ ''مکتوبر مد یء ''حسن العقیدہ''ء ''مصفول''؛ 
'مسوعل“' شامل ہیں ۔ ان میں سے پند ایک کا سرسری جائزهہ ستدرجە 
ڈیل ے ۔ 

”تح الرحمٰن“'۔ شاہ ولی اللہ کی تصالیف میں سب سے زیادہ اہم 
قران گریم کا فارسی ترجھب ے - اس ترجمے سے عوام پر قرآن شہعی کے 
دروازے کھل گئے ۔ شاہ وی اللہ ۓ حج سے واپس آۓ کے پامچ سال بعد 
یہ کام سر انام دیا ۔ اس ترجے کی خوی یں ے گب اس میں مقدار ؛ تعمم 
اور تغخٍصیصس عری کے بالکل سشابہم ے ؛ اگرچں بعض اوقات بعض مقامات 
پر اظرین کی آسانی کے لے اس شرط کو نظر انداز کیا گیا ے ۔٣۳‏ اس کی 
ختصر شرح بہت فوائد ی حامل ے اور شارح ۓ جس نظر اور فکر ہے قرآن 
کو سمجھا ے یں اس کا صحیح عکس ے ۔۳۲ شاہ صاحب ًۓ لہ صرف قرآن 
کا ترجعە کیا ہلکب اس مسئلے کے علمی پہلوژں پر ایک رسالہ لکھا اور 
'مقدمہ فی ترجمۃ القرآن مچید'“ میں قرآن کے مترجموں کي رہ ممائی کے لیے 
کار آمد ہدایتی درح کیں : 

''الفوز الکبیر/“ک۔ قرآن کے صحیح مطالعے کے لیے شاہ وی اللہ ۓے 
کتاب ''فوز الکببرەٴ تصلیف کی ۔ ان کی یہ فارسی تصثیف جواب نہیں رکھٹی ۔ 
اس کتاب کے چار باب ہیں ء جن میں علوم. قرآنی اور سطالعہٴ قرآن کے تختلف 
بہلوؤں پر تبصر ہ کیا ے ۔۳٣‏ اصولر تفسیر کے بیان میں شاہ ولی اللہ ۓ قرآنی 
مطالب اور علوم کو پاب علوم میں تقسم کیا ے ۔ آپ ي ید تسم ہمیں تفمیر 
کی بڑی سے بڑی ککثابوں میں بھی نہیں ملتی ۔ وہ علوم یہ ہیں ؛ علم احکامء 


١ہ‏ غلام حسین جلانی ء؛ ''شاہ وی اللہ ى تعام“' ا ,مد 
پر سے مولانا عبم ارہ سندھی ء ”الام الر حم اس ہے ۔ 
پٹ شیخ چد اکرام ؛ کتاب بذکورء ص رون ۔ 


سس عم .: اقبال ریبولِو 


علم_ مناظرہ ؛ علم تذ کیر بالاء ان ء علم تذکیر بایام اللہ اور علم تذ کیر 
ہالعموت و ىا بعد ۔۳۳ اس تفسبر میں سسئلہٴ نسخ پر بھی مجتہدائم نظر ڈا ی 
گئی ے اور آیات. منسوخہ چار سے زیادہ تسلیم نہیں ہیں ۔ 
”'حجة اللہ البالغد“۔ شاہ ولى اللہ يى تصائیف میں سب سے زیادہ 
سشہور کتاب ''حجتة اللہ الالغه'“' ے : جس میں شریعت کے حقائق و اسرار 
پیان کے گئۓے ہیں ۔ مقدے میں بتایا گیا ے کہ محدثین کے ختاف طہقے اور 
علم_ حدیث _کے ختاف ہلو کون سے ہیں ۔ یز اس میں اس اس سے بھی 
صٍث ق کی ے کب مذہب' اسلام کہ عقائد و احکام کے پیچھے کیا 
مصاحتیں ہیں ۔ گویا مقصد تحریر یہ بتانا تھا کہ اسلام کے تمام احکام کسی 
لہ کسی دینوی یا روحائی مصاحت پر سبٍٍّی ہیں ۔۴۵ اس کتاب میں انسائی 
معاشرے کی ابتدا سے لے کر کال معاشرے تک کے ختاف سراحل سے 
بحث کی گی ے ۔ پھر ان ادوار میں جو مختلف سیاسی تقاضوں پر روشی 
ڈال کر بادشاہ کے اوصاف و شرائطء؛ یز خلافت کی ضرورت کا تفصیلی 
جائزہ لیا گیا ے ۔٣٣‏ نواب صدبق حسن خان ۓ اس کے بارے میں اہی 
کتاب ”'اتحاف النبلاء“' میں لکها ے : 'اگرچد یں کتاب علم_ حدیث کے 
متعلق نہیں ے لیکن اس میں حدیشثوں کی کا تشربج کی کی ے اور ان 
تی حکمتیں اور اسرار بیان کے گے ہیں ۔ ید کتاب اپنے فن میں بکتا 
سے ۳٣٤٤‏ ۱ 
”الخیر الکثیر''۔ شاہ ولں اللہ کی ایک کتاب ے جس کے بارے میں 
وه فرساےۓج ہیس ٭ اس کتاب گا نام میں ۓے الخس الکثمر؛ رکھا سے 
اور ا سے ٴ٭خزائن الحکكمة؛ کا لقب دیا ے ۔ اس میں عاوم حکمت ہیں و سد بی نت 
ػئتاب میں حکمت کے دس خزاۓ ہیں ۔۳۸۶۶ یب کتاب مختصر ہوۓ کے 





ہرم غلام حسین جلبانی ء کتاب مذکور ؛ ضس ہم ۔ 

ٹ ۷۔- شیخ مچد اکرام ء کتاب ےڈ کور ؛ ص روغ ۔ و ون ۔ 
بے زشید احمد ؛ کتاب مذکور؛ سص ٭۱+۔ 

ےب۔ پچد سرور ؛ کتاب مدذکور ؛ س ۹ ۔ 

رم ایا ص رم ۔ 


باوحود جامع ے‌ ۔ اس میں اسلامی ریاست کے اسول بھی زیر تدث آاے 


''البدور البازغہ“۔ شاہ وی اللہ کي اس مشہور تصئیف کا موضوع 
حکمت ے ۔٭ اس میں اسرار شریعت کے ساتھ بعض سیاسی مسائل یک 
توضیح کی گی ہے ۔ا” 

''ازالۃ الخفا عن خلاصۃ الخلفا“۔ فارسی زبان میں شاہ ولی اللہ کی یہ 
ایک نہایت ضخم کتاب ے ۔ اس میں خلافت ہے متعلق ان کے انکار رتم 
کے گئے ہیں ۔ جس میں غصوصیت کے ساتھ غلانت اور خلفاۓ راشدین 
کی حیثیت سے بحث ہوئٹی ے ۔٣٣‏ گو کہ موضوع کے اعتبار ہے یہ کتاب 
زاعی حیثیت رکھتی ے اور اس کہ پیش نظر ہ؛ بقول شاء ولف ات ؛ ''ہدعترِ 
تشیعم“ کا رد ے ء لیکن اس ضمن میں انھوں ۓ شریعت حتہ کے اصول و 
سبادی کے متعلق بھی ایسے امور بیان فرماۓ ہیں کہ جن کی ابی ایک 
سستئٹل حیثیت ے ٣٣-‏ 

''تفہیات اللٰہیں'' اس کتاب کا کچھ حصہ عری میں ے اور کچھ 
فارسی میں ۔ بیشٹر تصوف کے مسائل سے متعلق ے ۔ اس کے علاوہ بھی 
موضوع ہیں ؛ مثل آفہیات جزو اول کی تفہم ہہ میں آپ ےۓے اپنے عہد 
کے مسلانوں کے ختلف طبقوں کو خطاب کیا ے اور ان میں جو مختلف 
خراہیاں پیدا ہوگئی تھیں ان کی لشان دھی کی ے ۔٣٢‏ 

''الانصاف ق بیان سب الأختلاف؟“'۔ شاہ وی اللہ ۓ اس عنوان ہے 
تحریر کردہ ختصر عری کتاب ہیں ان اختلافات کی نان دہی کی سے جو 
مسلانوں میں پاۓ جاے ہیں ۔ غاص طور پر یہ بتایا گیا ے کہ فقہی 





و سے رشید احمد؛ کتاب مذکورء ضس سرع ۔ 
ہمہ چد سرور ؛ کتاب مڈذکگورء ص ہپس ۔ 
مہ رشید احمد ؛ کتاپ مذ گور س پہ(ع۔ 
ہم ایضاء ضص ٭۱+۔ 

+ ہے چك سرور؛ کتاب مذگور؛ ص ہ8 ۔ 
ہم۔ ایضأ ؛ ص چم ۔ 


٦‏ اتبال ریویو 


احکامات میں صحاہں اور ان کے بعد کے اوگوں میں اختلاف کے کیا اباب 
تھے ۔ یں کتاب آحضرت کے عہد سے لے کر پائچھویں دی ہجری تک 
فقہ کی تدوین ؛ کتبِ حدیث کی فراہمی اور متلف مذاہب قہی کے آغاز 
ىُ ایک تہایت دلچسپ ؛ مثنصٹالہ اور پر او معلومات تار مخ ہے 8-یو 

'عقد الجید ى احتام الاجتہاد والتقلید'۔ تقلید اور اجَّہاد کے موضوع 
پر اس کتاب کے پار باب ہیں جن ہیں امتہباد کی قسموں ؛ ےچہد کی 
خصوصیات ء مجنہدین کے مدارج وغیرہ کی تفصیلات موجود ہیں ۔ اس ک: اب 
کے مطالعہ سے معلوم ہوتا ے کہ ”'شاہ ول اللہ کسی ئە کسی شکل میں 
احتہاد کو حاری مالتے رس ؟) _!' ۳۴ 

''الفاس العارفین“'۔ اس کتاب میں نماہ ولی اللہ ۓ اپنے خالدانی حالات 
تحریر کے ہیں جو ان کے والد شاہ عبدالرحم اور تایا شیخ ابو الرضا اور 
ان کے اجداد کے سواخ پر مشتمل ے ۔ *'انفاس العارفین“؟ در اصل مختلف 
رسائل کا جموعہ ے ۔ تصوف کے کی مسائل بھی شەناً آۓ ہیں ۔ 

''لیوض الحرسین“'۔ اہ ولی اللہ کو حج کے دوران جو روحائی 
مکاشفات و مشاہدات ہوۓ ان کی یہ کتاب ان پر ہی مشتمل ے ۔ اس میں 
مختلف موضوعات زیر بحث آۓ ہیں ء مثا3ء ایک مکاشفہ کی صورت میں : 
عقیدۂ وحدت الوجود پر بحث کی گئی سے ۔ چوتھے مشاہدے میں ''تدل 
(مبلی)' سے بحث کی کئی ہے ۔ 

'رة العینین قىی تفضیل الشیخین“'۔ فارسی میں تحریر شدہ اس کتاب 
ہیں عغلافت اور خاناۓ راشدین کی حیثیت سے بحث کی کی ے ۔ اس کتاب 
ے ان کے سیاسی تعورات کی وضاحت ہوق ے ے٢‏ 

”الطاف القدس“۔ تصوف کے مسائل ہے متعلق ایک کتاب ے ۔ 

'الدر الشعین فی مہشرات النبی کریم“ میں ایسی چالیس احادبث 
جەع کی گی ہیں جو خواب میں انھیں بتائی گئیں ۔ 


یم شیخ ٭د اکرام ؛ کتاب مذکور ؛ س ۹ن ۔ 
پم۔ مد سرور؛ کتاب مذکور؛ ضص ےے؛ ۔ 
غ ۴۔ زشیل احمد ؛ تاب مذگور ء؛ ض وع ۔ 


نطب الدین احعد شاہ ول اللہ دہلوی ۔۔ سوام اور اہم تصائیف ٰ۴ 


”چہل حدیث؟“'۔ عوام کے لے جو عتصر احادیث کی کب تب 
فرمائیں ان میں ے ایک تھی ۔ 

''النوادر سن العدیث۶“۔ اس میں عجیب اور غیر معمولں احادیث جمع 
گی گی ہیں ۔ 

''مصفول''۔ شاہ ولں اللہ اسام سالک کے ستب آفقردہ سب ہے قد 
جموعہ* حدیث ”موطا'“ کے بڑے مداح تھے ۔ ”'موطا؛“ کی شرح کا نام 
'سصفوا“ ے ۔ 

'السوعا“۔ ''موطا“' ي عری زبان میں شرح سے ۔ 

''التول الجمیل؟' ہیں بیعٹث کے طربتے ر نائدے ؛ قادریس؛ چشتیہ 
انشبندیں سلسلوں کے افکار اور ماحبِ بیعت کی غصوصیات بیان کی گئی ہیں ۔ 

''لمعات''۔ علم_ تصوف پر تحریر کردہ کتاب ے ۔ 

'تاوبل الاحادیث یق رموز قصص الانبیا"۔ عربی میں ے ۔ اس میں 
شاہ ولی اللہ ۓ قرآن میں بیان شدہ انبیاۓ کرام کے قصص کے رموڑ تحریر 
کے ہیں ۔ 

”رسالب' دائش مندی'۔ استاد شاگرد کو کس طرح پڑھاتا ے ۔ اس 
موضوع پر فارسی میں شاہ ول اش کا غریر گردم زسالە ہے ۔ اس میں آپ 
ۓ اپٹا سلسلہ*ٴ تلامذہ بھی لکھا ے ۔ 

'اسرار المکتوم ق اسباب 5آدوین العلوم''۔ اپنے اس مختصر عرب رسالے 
ہیں شاہ ولی اللہ ۓ سسلائوں میں سوجء علوم کو چار قسموں میں تقسم 
گیا ہے ۔ ایز ہتایا سے کہ یہ علوم کب مدون ہوۓ ؛ ان ک5 ارتتا کس 
طرح غعسل می آیا ۔ 

شاہ ولی اللہ کی تصائیف کی فہرست ہہت طویل ے ۔ مولاتا رحیم بخش 
دہلوی کی ''حیات وی“ کے مطابق ان ى تعداد پینتالیس ے ۔ اکثر کتاہیں 
عری میں ہں ۔ سید اہو الحسن ندوی ؛'حضرت شاہ وی اللہ صاحب بحیثیت 
مصنف الفرنانٴ“ میں لکھتے ہیں : ''شاہ پہلے ہندوستانی مصاف ہیں جن یی 
غریں تصائیف ادی غلطیوں ہے پاک بی اور بعضی ہیں اصل زبان کى سی 
روائی اور قدرت اور ادہاۓ عرب کی سی عربیت ے ۔۳۸۶ مناظر احسن 





پرمہ ناضی جاوید ؛ ناب مذکور؛ ضس ہرے ۔ 


اھ انبال ریریو 


گیلائی اس بارے میں رقم طراز ہیں کہ شاہ ولی اللہ پہلے آدمی ہیں جنھوں 
ے اہی عبارتوں میں زیادہ تر ”'مباحب جوامع ال کلم النبی الخاتم“ کی 
طرز میں گتگو کی ہے۔ سئی الوسم وہ اس کی ک5وشش کرے ہیں کہ اپنے 
مدعا کا اظہار ان ہی لفغات اور اہی غاوروں میں کریں جو لسانر ثبوت 
اور زبان رسالت ہے خاص تعلق رکھتے ہیں ۔ ان سے ہھلے کسی نۓ عبارت 
کے اس ڈھنگ کی طرف توجہ نہیں دی ۔ ان کے بعد بھی اس کی تتلید آسان 
نہیں ۔۲۹ 

المختصر شاہ واں اللہ بر _صغیں کے مسلانوں میں ایک انفلای روح 
پیدار کرۓ کے لیے تتریباً ستائیس اٹھائیس سالٴ۵ تصئیف و تالیف کے 
اس سلسلے میں لگاتار مصروف رے ۔ ان کا متصد صرف اور صرف ایک 
تھا کہ سسلالوں کی تہذیب کی نشاۃ ثائیە کے لیے ہر ممکنہ قدم اٹھایا جاۓ ۔ 
اس متعبد کے حصول کے لیے اٹھوں ۓ جو طوبل جد و جہد کی وہ بلاشبہ 
جہاد کہ زمرے میں آتی ے ؛ ایک ایسا چہاد چو قام سے گیا گیا ۔ 





۶خ مناظر احسن گہلائی ً ا رہ شاہ ول ارتم/؟ ا ضں یپ ہے 
وق ایىضاً ء؛ س ہے ۲ ٭ 


اقبال کا ایک نادر مکتوب 


رحم غش شاہین 


علاب, اقبال ایک شاعر اور فلسفی تھے ۔ اس کے باوجود وہ شروع ہی 
سے سسلانوں کے اجتاعی معاملات میں عملاٌ دلچسہی لیتے رے ۔ ۱۹9۰۵ 
ہیں اقبال تعلیم کے سلسلے میں یورپ گئے تو وہاں لندن میں چند حپر وطن 
اور اسلام دوعت احباب ک تام کردہ لم سیاسی تنظم بان اسلاہسک 
سوسائی“' میں شرکت اختیار کی ۔ یورپ ہے واپس آۓ تو مسلم لیگ قبل 
ازیں تائغ ہو چک تھی اور ان کے بعض قریبی احباب اس ہیں شامل ہو چکے 
تھے ۔ اس لے اقبال بھی مقامی سسلم لیگ ہیں شامل ہو گۓ ۔ کچھ عرصہ 
تحریک خلافت میں بھی حصہ لیا ۔ اس کے باوجود وہ سیاست کو اچھی 
نظر سے نہیں دیکھتے تھے ۔ اس کی وجں سیاسی رہ ماؤژں کی خود غرضی. اور 
ملت فروشی تھی ۔ تاہم وہ اس بات کے شرور قائل تھے کہ اگر سیاست دان 
ہوش سند اور ے لوث ہوں تو وہ ملک اور قوم کی بہت خدمت کر سکے 
ہپ ۔ پی وڑحب سے کہ جب ۹۲۳ ہیں لاہور کے عوام ۓ ان ہے درخواست 
گی کہ وہ پنجاب مجاس قالون ساز میں ان کی 'مائندگی کریں تو انھوں ۓ 
بڑے اصرار کے بعد آبادگی کا اظہار کیا ۔ لیکن اسی حلقے سے میاں 
عبد العزیز ؛ پیرسئر ایٹ لا بھی بلس اون ساز کی رکئیت کے امیدوار 
تھے ۔ چوٹکم میاں عبد العزیز اقبال کے ہراۓ دوست تھے اس لے انھوں 
ے میاں صاحب کے مقاہلے میں کھڑا ہوا پسند نہیں کیا ۔ البتہ و 
ہیں حپ یلاس تانون ساز کے دوبارہ انشخابات ہوۓ تو انھوں ے لاہور 
کہ عوام کی خواہش کے احترام میں بطور امیدوار کھڑا ہوا قہول گر لیا ۔ 
علامہ اقبال کے اس فیصلے کا عوام و خواسص نے بڑی گرم جوشی سے 
غیر مقدم کیا ۔ روزثامہ ''زمیندار““ ےۓ ژبردست اداریں لکھا اور دوسرے 


ے "ا 


پر مم ائبال زلیولر 


امیدواروں ے اپیل کی کہ وہ علامہ اقبال کے حق میں دست بردار ہوکر 
دائش مندی کا ثبوت دیں ۔ اس سرتیہ مجموعی طور ہر اس حلقے میں چار 
امیدوار تھے ۔ ان میں سے میاں عبد العزیز ۓ علاہہ کے حق میں امیدواری 
سے دست برداری کا اعلان کر دیا ۔ چوٹکہ میاں صاحب علامد اٹبال کے 
قریبی احباب میں ہے تھے اس لیے اقبال ۓ ابھی تک اہی امیدواری کا 
باقاعدہ اعلان نہیں گیا تھا ۔ میاں صاحب کی دست برداری کے بعد وم جولائی 
پ+وںم کو اقبال ۓے ابی امید واری کا باقاعدہ اعلان کر دیا ۔ اس موتع 
پر اقبال ۓے جو بیان دیا اس میں انھوں ۓ فرمایا یع 'سسلانوں کو معلوم سے 
کس میں اب تک اس قسم کے مسائل ہے بانکل غلیحدہە رپاء عض اس لے 
کہ دوسرے لوگ یں کام انام دے رے تھے اور میں ۓ اپنے لیے دوسرا 
دائرۂ کار منتخب کر لیا تھا ۔ لیکن اب قوم کی مصیبتیں مور کر رہی ہیں 
کہ میں اپنا حلقہٴ عمل قدرے وسیع کروں ۔ شاید میرا ناچیز وجود اس طرح 
مات کے لیے زیادہ مقید ہو سکے جس کی خدمت میں میری زندگی کے تمام 
لیل و نہار گزرے ہیں ۔“' اس بیان کی اشاعت کے بعد ملک ید حسین؛ 
صدر بلدیە لاہور؟؛ ۓ بھی اقبال کے حق میں اپنا ام واپس لے لیا ۔ اب 
متابلے میں صرف ملک ىد دین باق رہ گۓ تھے ۔ اس کے باوحود کەه ان 
کے چیتنے کا کوئی اسان نہ تھا اور انھیں بھی دست برداری پر آمادہ کرنۓ 
يق کوشش کيى کی تا کس علامم اقبال بلا مقاہلں منتخذب ہو سکی : وہ ہبدستور 
اۓ رے ۔ ہہر حال انتخابی سہم شروع ہوئی تو عوام ۓ بڑے زور و شور 
ے اس میں حصہ لیا ۔ مختاف انہجمنوں اور برادریوں ۓ اقبال یق حایت کا 
اعلان کیا ۔ معززین شہر ۓ تائیدی بیانات دے اور شہر کے کوچہ و بازار 
میں متعدد جلے ہوۓ ء جلوس تکلے اور علامہ اقبال ۓ عوام ے خطاب 
کیا ء اخباری بیالوں میں اپنا موقف بیش کیا ۔ التخابی مہم ۓ واضح کر دیا 
کہ علاسم اقبال کا ہلہ بھاری سے ۔ سپ اؤز مم ٹومییس ٦‏ گو شہر 
اور چھاؤی میں ووٹ ڈالے گۓے ۔ گنی ہوئی تو اتبال کے ووٹ زیادہ 
لئے ۔ وہ جیت گئۓے تھے ۔ ہہ دسمبر ہم کو انتخابات کے نتائم کا 
باقاعدہ اعلان کر دیا گیا ۔ ملک مد دین نے روم اور علامہ اقبال ۓ 
ےن ووٹ حاہل کے ۔ اس طرح اقبال ےے وم ووٹوں ى اکثریت سے 


اتبال کا ایک ادر مکتوب ۹ 


کیامیاب قرار دے گئے ۔ جنوری ےء و میں اقہال ۓ پنجاب مجنس_ قانون ساز 
کہ افتتاحی اجلاس میں شرکت ىی ۔ رکنیت کے زماےۓ میں انھوں نۓ لہ 
صرف اہل لاہور کے ە٭سائل کے حل کے لیے قابل قد ر کوششیں کیں بلک 
ماکی اور قومی سطح ہر بھی اہم خدمات سر اتجام دیں ۔ 

,۳ں میں جلس کی رکثیت ى ملت خم ہو ٹی اور ازاسر نو 
انتخابات کا سرحلہ سامنے آ گیا ۔ اس مر تبب کسی وجب ہے اقبال ۓ یس 
طے کیا کہ البالہ سے کاغذات ام زدی داخل کرائیں ۔ اس کے لیے انھوں 





وہ سبر غلام بھیک لیرنئگک علامم اقبال کے دیرین دوست تھے ۔ 
ان کا اصلی وان انبالہ کے مضافات میں واتع ایک گاؤں موضع دوراله تھا ۔ 
ٹے۱۸ لا ہےہ؛ میں یہیں پیدا ہوۓ ۔ میرک کا امتحان انبالہ سکول 
سے ۱۸۹۵ میں پاس کیا اور مزید تعلم ےُ لے لاہور کے گو رمنٹ کالج 
میں ذداخلہ لیا ۔ حسن_ اتفاقی سے سی سال علاس اقبال فی گور ممنٹ کااج 
میں بی ۔ اے میں داخل ہوۓ ۔ دوئوں کی ملاقات ایک مشتر کہ دوست 
چودھری جلال الدبن کی وساطت ے۔ ہوئی ۔ اقبال کی طرح ميیر نیرنگ کو 
بھی شعر و شاعری ہے لگا تھا اور وہ بھی ئواب سزا داغ کے شاگرد 
تھے ۔ جلد ہی دوئوں آپس میں گہرے دوست بن گۓ ۔ دوئوں لاہور کی 
عامی و ادبی محفلوں میں شریک ہوے تھے ۔ بی ۔ اے کے بعد نیرنگ ۓ 
وکالت کا استحان پاس کیا اور انبالہ میں وکالت شروع کر دی ۔ کچھ 
عرصہ پبلک پراسیکیوٹر بھی رے ۔ پھر یہ ملازمت ترک کر کے وکالت کرۓ 
لگے ۔ وکالت اور شعر و شاعری کے ساتھ ساتھ مذہہی اور قوبی تغریکوں 
میں حصب لیتے رے ۔ ا حجەن دعوت' تبلیغ اسلام قائم کی ۔ انجمن, حایتِ 
اسلام کے جلسوں میں شریک ہوۓ رے ۔ جمعیۃ العلاے ہند میں شر گت 
اختیار کی ؛ لیکن ''نہرو ریورٹ“ کے سسئلے پر جمعیة ے علیحدہ ہو گۓ 
ادر مسلم لیگ میں شاسل ہو گئے ۔ ہندوستان یىی سکزی اسمبلی کے رکن 
منتغب ووۓ ۔ ہے ؛ میں قائد اعظم لے سر کزی اسمہلی میں مسلم لیگ 
پارٹی تمائم کی تو نیرنگ اس کے ڈپٹی لیڈر مترر ہوۓ ۔ پاکستان کی بجلس, 


ه٠‏ انبال ریوہو 


دیا کس اس سلسلے میں سید مچد حنیف ہ ایڈووکیٹ ؛ سے رابطہ قاثم کیا جاۓ 
جو میر ‏ یرنگ کے انتھائی قابل اعتاد رفیق تھے اور الباله کے سسسلانوں 
میں بڑی قدر کی نظر ہے دی فے جاے تھے ۔ اابالہ کے سسلإان اپنے اجتاعی 
مسائل کے بارے میں کوٹی فیصلہ ان کی راۓ کے بغیر نہیں ککمرۓ تھے ۔ 
اس قی وحب یہ تھی کہ وء ایککے لص ؛ قوسی لدمت کے جدے سے سرشار 
اور سیاسی بصبرت سے ہہرہ ور رہ ما تھے ۔ وہ البالہ میں وکالت کرۓ تھے ء 
ائبمن_ اسلامید الال کے صدر تھے اور انبالہ مسلم ہائی سکول؟ کی داغ پیل 
بھی انھوں ۓ ہی ڈالل ٹھی اور اس کے یتلم بھی بھی رۓے تھے ۔ 
سید مچد حنیف کا ایک اہم کارثام ید سے کہ اتھوں ۓ الال کے 
مسلانوں کو ان کی اہعیت ہے آگاء کیا اور اٹھیں متحد ہ وکر اپنے 
ہس اریہ یشارت رات لیے جد و ج۔ہد کرۓ 
پر آمادہ کیا سید عچد حنیف ہے پہلے سیاسی میدان میں البالم کے مسلائوں 
کموٹی حیہ بیثیت لہ تھی ۔ وہ ہندوؤں کے مقابلے میں اکثریت کے مالک 
تھے ۔ مسلائوں کی تعداد باون یق صد تھی اور ہندوؤں ي اڑتالیس ئی صد ۔ 
گویا ۔سلإن ہندوؤں ے دو نی صد زیادہ تھے ۔ اس کے باوجود سسلان 
معاشی اور تعلیعی شعبوں کی طرح سیاسی شعبے میں بھی ہندوؤں سے پیچھے 
تھے ۔ اس ى ایک وج تو یہ تھی کہ مسلان منتشر تھے ۔ ان میں اتحاد و 
اتفاق کا فقد ان تھا ۔ دوسری وجد یہ تھی کہ ان کو غلص اور ئڈر قیادت 
میسر نہیں تھی اور تیسری وجم ہندوؤں کی جتھہ بندی اور روابىی مکرو 
فریب پر سبتّی سیاست تھی ۔ البالہ میوئسپل کمیبئٹی ان کی سیاست کا اکھاڑ 


دستور ساز ہی تو نیرنگ اس کے بھی رکن منتخب ہوۓے ۔ سم اکتوبر 

۲ کو فوت ہوۓ اور لاہور میں دئن ہوۓ ۔ ”کلام نیرنگ؟“ اور 

''غبار_ افق“؟“ دو کتاہیں آپ کی یاد گار ہیں ۔ اقبال اور نیرنگ کے باہعی 

روابط کے لیے ملاحظہ کیجے : گوہر وشاہی کی سر تہ 'مطالعہٴ بی : 
+۔ یہی سکول پاکستان قائم ہوۓ کے بعد سرگودعا سی ہو گیا 

اور وہاںن سکول کے علاوہ اس نام ے کالج بھی قائم ہو گیا تھا جو اب 

دوسرے کالجوں کی طرح حکومت ى تحویل میں ے ۔ 


اقال کا ایک مادر مکتوب ا 


تھی ے بندی بس جالتے تھے کہ اگ انھوں ۓ سسلائوں سے پرامر زاست تصادم 
کیا راستہ اختیار کیا تو خسارے ہیں رہیں گے ۔ اس لے انھوں ۓ یہ طریقہ 
اپنایا کے میونسپل کی کے انتخابات جب ہوں تو کسی ایسے مسلان 
کو آگے کردیا جاۓ جو متتخب ہ وکر ان کا سرہون سنت ہو اور آلہٴ کار 
بن کر کام کر سکے اور خود بس پردہ رہ کر داؤ پیچ لڑاۓ رہیں ۔ سید 
بد عنیف ۓ جب شہر ی سیاست میں دم رکھا ثو جاد ہی عبورٹر حال 
کو بھالئپ گۓ ۔ انھوں ۓ ہندوؤں کہ عزائم کو خاک میں ملاۓ کا 
ختب ارادہ کر لیا ۔ لہدا ایک سال جب انتخابات قریب آۓ تو انھوں ۓ 
میولسپل کمیٹی کے صدر کے عہدے کے لیے اپنے آپ کو پیش کر دیا ۔ 
لی سرتبە تو وہ کاىیاب اہ ہو سکے ء الہتہ ا کے سال انتخابات کے موئثع پر 
ہندوؤں ۓ جب خان بہھادر نذر مچد کو اہی حایت کے لیے منتخب کیا تو 
مسلائوں نے ان کے فقریب میں آے ہے الکار کر دیا ۔ نتیجك یہ ہوا کہ 
ہندوؤں کے مادی وسائل اور فکر و فریب ے اثر ہو کر رہ گۓ ۔ سسلان 
ارکانر کی ے سید چد حنیف کو کاسیاب کرا دیاے اس پر پندو بہت 
تاملاۓ ۔ انھوں ہے انتقام لینے کے لیے دوسرا راستہ اختیار کیا ۔ ہا اثر 
ہندوؤں ۓ گورئر پنجاب کے کان ورۓ شروع کر دسے ۔ اس زمائۓ میں 

گورٹر تھا سر میلگم پیملی؟ جو نی صرف بڑے رعب اور دبدے والا کوٹ 
تھا بلکپس ے حد ضدی اور خود سر تھا جو مسلانوں کے خلاف زبردست 
کیٹ رکھتا تھا ۔ اس کا حکم تھا گػں مجھ ہے کوئی دیسی آدمی مائے آۓ 
تو سوٹ ء ٹوبی اور چھڑی کے بغیر معمولی کپڑے پہن کر اور سر پر 
پگڑی باندھ کر آۓ ۔ اس حکم کا مقصد دیسی لوگوں کی تذلیل کرلا تھا ۔ 
گورٹر البالہ آیا تو اس ے سید بچد حنیف کو بلا بھیجا ۔ ڈوئی کشر ۓ 
گورئر کا حکم سید چد حنیف تک پہنچایا تو انھوں ےۓ کہا کہ اگر آؤں گا 
تو سوٹ پہن کر آؤں گا ۔ گورئر کو پیغام دیا گیا تو اس کو یہ مطالیہ 
طوعا و کرپا مائنا پڑا ۔ لہنذا وہ ارک سک٠‏ ن کا سو جن کر : ترق وی 
سر پر رکھ کر ؛ چھڑی ہاتھ میں لے کر اور سفید بوٹ پاؤں میں بہن کر 





سر ڈہلیو ۔ ایم ۔ ہملی ۔ مو ؛ تا ۲+ ؛ گورئر رزا ۔ 


٢ھ‏ اقبال زبویو 


بڑی شان ہے گورٹر کے پاس پہنپتے ۔ سلاقات ہوئی تو گورلر ۓ سید صاحب 
کو سعوب کرنٹا چاہا اور کہا کہ آپ کے بارے میں ہندوؤں ۓ شکایت 
کی ے کہ آپ ان ى پروا نہیں کرۓ ۔ سید چد حنیف ۓےۓ صورتر حال کی 
ویضاحت رے پوے کہا کہ ہم | گثریت میں ہیں ؛ لہدا تدری طور پر 
فیصلہ ا گثریت کے مطابق ہوا چاہیے ۔ بس زیادق نہی ؛ قائون اور اثٹصاف 
کا بنیادی تقاضا ے ۔ گورلر ۓ کہا : اگرچە آپ لوگ اکمثریت میں ہیں ء 
لیکن یں اکثریت بہت معمولی ے ۔ انھوں ۓ جواب دیا : یہ درست ے 
کس اکثریت تووڑی ے لیکن ے تو سمی ۔ اس کے باوجود ہم اقلیت پر 
کوئی زیادٹی کرۓ کا سوچ بھی نہیں سکتے ۔ ہاری تو خواہش یە ے کہ 
ہندو آئیں تو وہ ہارے ساتھ مل کر انباله کے شہریوں کی فلاح و بہ"ہود 
کے لیے کام کریں ۔ باہمی تعاون سے کام کرنۓ کا سب کو فائدہ ہوگا ء لیکن 
یه کیسے ہو سکتا ے کس کمیئٹی کا صدر ان کا ام زد کردہ ہو اور تمام 
فیصلے ان کی سرضی سے ہوں ؛ حالائکہ وہ اقلیت میں ہیں ؟ اس پر گورئر کا 
چہرہ غصے ہے سرخ ہو گیا اور وہ کرسی سے آٹھ کھڑا ہوگیا ۔ سید بد 
حنیف بھی کوڑے ہو گۓ ۔ گورنر ۓ کہا : حم ہہت قیڑ طبیعت معلوم 
ہوۓ ہو ۔ ائهوں ےۓ جواب دیا : میں ے طبیعت ى تیزی یا غصے کا 
کری اظہار نہیں کیا ۔ میں نۓ تو صرف ایک حقیقت آپ کے گوش گزار 
کی ے ۔اس پر گورئر ۓ کہا : جھے افسوس ے ؛ میں ہی ڈرا غصے 
میں آ گیا تھا ۔ ملاقات ہو کی ۔ ہندوژں ۓ گورٹر سے جو آبیدیں قاغ 
کر رکھی تھیں ثقش ہر آب ثابت ہوئیں ۔ 

سید چد حنیف کے جذیبٴ حبر قوم ي یوں تو بہت سی مٹالیں ہیں 
لیکن ایک واقعہ خاص طور پر لائق_ ذ کر ے ۔ ید اس زماۓ کی بات ے 
گہ ححبے 8ہ میواسپل کمیٹی کے صرف رکن تھے ایک سس آیہ کمیٹی کا 
اجلاس ہونا تھا اور انھیں اس کی اطلاع مل چقی تھی ؛ لیکن اتفاق سے 
اس دن انی چند ضروری متلدمونا ۓ ساسلے میں 57چہری بھی جاا تھا ۔ 
لہذا جب وہاں سے فارغ ہوۓ تو دیر ہو چک تھی ء تاہم وہ اہی بگھی میں 
بیٹھ کر فور میوئسبل کعیٹی پھنچ گۓ ۔ اندر داخل ہوۓ تو کیا دیکھتے 
ہیں کہ کعمیٹی کے سسلم ارکان ے ہاتھ کھڑے کر رکھے ہیں ۔ سید چد 


حنیف ۓ اجلاس میں داخل ہوۓ ہی بلا ٹاہىل اپنا ہاتھ بھی گھڑا کر دیا ۔ 
ایک ہندو رکن لالہ گنگا رام نامی یہ منظر دیکھ رہا تھا ۔ وہ ہوچھے بغر 
لس رہ سا : سید صاحب ! آپ کو معلوم بھی ے کہ مسئلہ کیا ے ؟ 
انھوں ۓ فوراً جواب دیا : اگر پتا نہیں تو آپ کا کیا خیال ے کہ 
یوں ہی ہاتھ کھڑا کر رہا ہوں ؟ ہہر حال گنتی ہوئی اور فیصلہ سسلانوں 
کے حق میں ہو گیا۔ بعد میں بتایا کرے تھے کہ در اصل پتا تو مجھے بالکل 
نہیں تھا کہ مسئلہ کیا در پیش ے ؛ ااہتہ یہ یقن ضرور تھا کہ ایوان میں 
موجود ممام مسلم ارکان ےۓ جو ہاتھ کھڑے کر رکھے ہیں ٹو ضرور کوئی 
ایسا مسثلہ ے جس کا تعلق خاص طور پر سسلانوں سے ے ؛ اس لے میں 
ۓے ے سوچے سمجھے عغض دوسرے مسلائوں ى دیکھا دیکھی ہاتھ کھڑا 
کر دیا تھا ۔ 

قیام پاکستان کے بعد سید بچد حنیف اس وقت تک اتبالہ میں رکے رے 
جب تک اکمثر و بیشتر مسلان وہاں ہے نکل نہیں آاے ۔ پاکستان میں کچھ 
عرصہ لاہور میں اپنے چچا زاد بھائی سید سبط حسسن ء صولیدار میجر؛ کے پاس 
ٹھہرے رے ۔ ہہاںت سے ایک شحخصس کے ذریعے اسسٹنثش کسٹوڈبن رز 
ہو کر گوبجرائوالہ چلے گۓ جہاں ایک عرصے تگ افسر حالیات اور بعد 
ازاں ضلعی افسر محالیات کی حیثیت ہے خدمات سرانحیام دیتے رے ۔ پھر 
سمتعفضی ہو کر وکالت شروع کر دی ۔ آخر ہم اگہت ہوم کو 
گوجرانواله میں ونات پائی ۔ اس وقت ان کی عمر اسی سال سے زیادہ تھی ۔ 

سید مچد حتیف کی ے لوث غدمت اور نڈر قیادت _" اثبالہ کے سسلانوں 
کے دلوں میں گھر کر رکھا تھا ۔ مقامی سیاست میں ان ى ہوژیشن بڑی 
مستحکم ٹھی ۔ وہ میں ئیرنگ کے موید تھے ۔ یہ کپٹا ے چا ئە ہوگا کہ 
میر نیرنگ ۓ ماکی اور قومی سطح پر جو خدمات سرانچام دیں آں میں سید 
پچد حنیف کی ٹائید و اعالت بھی کارفرما تھی ۔ میر ٹیرنگ کو ان کی 
اہەیت کا پورا پورا احساس تیاء اس لیے عقسبے علامہ انہال ے ان سے رجوع 
کیا تو انھوں ۓ با طور ہر اقبال کو لکھا ک وہ سید بد حنیف ہے رابطہ 
قائم کریں ۔ علامہ اقبال ۓ میر ئیرنگ کی اس تجویز کے مطابق سید مد 
حنیف کو غط لکھا ۔ یں خط اپنے تاریخی پس منظر کی بنا پر علامہ اتبال 


س۔ اتبال زبولو 


کی زلدگی کے ایک اہم پہلو کے بارے میں قیعسی دستاویز کی حیثیت رکھتا ۔ 
ے ۔ اقبال کہ سوامخ گار اس پہلو کے بارے میں کوئی معلومات مہبا 
نہیں کرۓے ۔ پنجاب جاس_ قالون ساز کی رکنیت کی مدت خمم ہوئی تو اقبال 
ے لئے انیخابات میں کوٹی داچسپی لی یا نہیں ء ایسا سوال ے جس ک 
طرف کچھ اشارہ اس ادر خط ہے ہوتا ے جو اقبال ۓ .م جولائی .۱۹۳ 
کو سید مچد حنیف کے ام لکھا۔ لیکن پیر يیب سوال پیدا ہوٹا ے کە 
سید چد حنیف ے اس کا کیا جواب دیا ۔ اس بارے میں تلاش بسیار کے 
باوحود کچھ معلوم نہیں ہو سکا ۔ کاش وه غطوط حفوظ ہوۓ جو دوسرے 
لوگون ۓ اقبال کو لکھے تھے تو اس سسئلے پر زیادہ اچھی طرح روشی 
ڈا ی ہا سکی ۔ بد قسمتی سے ئہ تو میں نیرلگ کا خط اقبال کے ام دست یاب 
ہو سا نہ ان کا سید مچد حنیف کے ام خط مل سکا اور ئں سید مچد حنیف کا 
خط اقبال کے ام ہی ہاتھ آ سکا ۔ ھی غنیمت ے کہ بچاس سال پہلے کا یہ 
ادر غط دربافٹ ہو گیا۔ اس سلسلے ہس میں ذاقی طور پر حتاب سید 
شاہد ‏ حسن کا شکرگزار ہوں جو سید مچد حنیف کے پوۓ ہیں اور جن کی عنایت 
سے میری رساٹی اس بیش قیەت خط تک ہو سی اور یہ قومی امانت منظر 
پر آ سی۔ یز مکتوب الیں سید بچد حثیف کے بارے میں کچھ معلومات حاصل 
ہو سکیں ۔ مجھے توئم ے کب اسں خط سے استفادہ کرےۓ والے جہاں مرا 
حوالہ دیں گے وہاں جناب سید شاہد بحسن کا تذکرہ بھی ضرور کریں گے ۔ 


الٹہور رع جولایف ۱۹۳۰ 

ڈیر سیئر مد حایف ء السلام علیکم ۔ 

میں غلام بھیک صاحب کو میں ۓ آپ کے حلقے اور آئندہ انتخابات 
کے ىتعلق لکھا تھا ۔ ان کا خط چند روز ہوۓ مجھے آیا تھا جس میں وہ 
تحریر نمرماۓ ہیں گء الھوں ےۓ آپ کو اپنے خیالات سے آ گلە کر ديیا ہے 
کپ میں مزید غط و کثابت آپ ہے کروں ۔ دریافت طلب اس یس سے 
کی آپ کے احباب و ساوئن ۓ کیا فیصام کیا ے ۔ اگر مر صاحب یا 
آپ کی جاعت میں ہے کو اور صاحب کھڑے ہوں تو بڑی خوشی ى 
بات ے ؛ لیکن اگر ایسا ئ ہو (تو] آپ سہربائی کر کے اہی جاعت کےہ 


اقبال کا ایک نادر ہکتوب__ ذ۵ 


طرف ہے کون کون امید وار کھڑے ہوں گے ۔ أمید کە آپ کا نڑام 
سپ ہو کا .َ‫ والسلام َ‫ _ 


1ا 
چد اتال“ 


مال 

جناب سید شاہد حسن کی روابت کے علاوہ اس مضمون کی تیاری میں 
ندرجہ ڈیل کتابوں ہے مدد ی گئی ہے ؛ 

(ر) ید حنیف شاہد ء ”اقبال اور پنجاب کوئسل“ ۔ 

(ہ) عاشق حسین بٹالوی ء ”چند یادیں ء چند تاثرات“ ۔ 

(م) 'نقتوش“ لاہور مبر ۔ 

(م) لطیف احمد شیروائی ؛ ستب ء ”حرف اقبال“ ۔ 

(ن) گوہر وشاہی ء سرتب ء ''مطالعہ* اقبال؛؛ 7 











ڈاکٹر عبدالسلام خورشید 
سرگذشت اقاں 


علامہ اقہال جیسی لابغبٴ روز کار اور پہلو دار 
شخصیت کا جائزہ لیئے کے لیے ان کی خلیقات اظم و لثر کو یم حیثیتر 
غہموغی ریہے نظر رکینا ضروری ے ۔ ڈاکثر خورشید اس ٹکتے سے 
کامئہ) آگاء ہیں انھوںِ ۓ علامہ کی تصسئیفات کے 
علاوہ ان ہے متعلق اس سوانحی ادب کے بیشتر حصے 
ہے استفادہ کیا ے جو اپ تک منظرر عام پر آ چکا ے ۔ اس قسم کی 
تالیف میں افکار اثبال کی نسہت ضعنا اشارے ہی کیے جا سکتے تھے۔ 
چٹانچں فال ٭ولف نے اس پارے میں سٹاسب اغتصار 
سے کام لیا ے ۔ ''سرگذشتر اقبال' میں حیاتر اقبال 


کے ضروری کوائف اأجاگر ہو گے ہیں ۔ 


صفحات مر ٠۔‏ رب مم اشاریں ۔ فیت ہے روے 


اقبال اکادسی پا کستان ؛ , و سیکلوڈ روڈ ؛ لاہور 


سم ےہ ہے جسجے اس سے سس ری ےم سم ۔- ہے سے سس ہے سے پسلاھے سس ٭ے-مسةالدت2ھ۔--مک-0-۔اف۔ نے بھانلت اکا لگا۔ اصصدسہ دجموو بے و-ےعوےے 
عرےوٗں حح‌ت که- آ|پے<.----0ڑٌ‫دط تہ و دو رد .لی و ا - سا سے سے سے ہو ےی اوں۔ ھا 


پس چہ باید کرد ۔ ۔ ۔ ؟“ 
اقال: کا عالمی منشور 
فروغ احمد 


حضرت علامہ اقبال”“ ےۓے جب اہی شہرہ آفاق مثنوی 'پس چ۔ باید 
کرد اے اقوام_ شرق ؟“' کو بہ صورت کتاب شائم کرۓ کا اہتام کیا 
تو اُس کے ساتھ ایگ اور مثنوی ''مسافرا“ کو بھی شاسمل کر لیا ۔ اسی 
وجب ہے کتاب کا مکمل عنوان ”'پس چس پاید کرد اے اقوام, شرق ؟ 
مع مسافر؟“' اسب تصور ہوا۔ اس طرح پوری کتاب میں مشٹوی !٭مسافر؛ 
کو تکملد کی حیثیت حاصل ہو یا ئہ ہو ء لیکن الے مثاوی ”'پس چہ باید 
گگرد ۔ ۔ ۔؟4؛ کا ضمیعب ضرور قرار دیا حا سکتا سے ۔ 

بثنوی “بس چہ باید کرد ۔ ۔ ۔ ؟“ فی الحقیقت حضرت علامم اتال 
کا عالمی منشور ہے اور اس میں پیغام اور لائحمٴ عمل کے بنیادی لات 
عرب اور غیر عرب مسلم اکثربتی علاقوں کے حوالے ہے سەوۓ گے ہیں ۔ 
مثنوی ”'مسائر؟' میں ضمنا انھی بنیادی لکات کا اطلاق ہر صفیر کے شال 
مغربی علاقے (موجودہ پاکستان) کے قریب ترین مسلم ہعسایہ انغانستان 
پر ہوا ے جو اتفاق ہے غیر عرب ے ۔ شثنوی 'پس چد باید کرد ۔ ۔ ۔؟)؛ 
میں پر_صغیر اور عالم_ عرب دوئوں سے خطاب ے ۔ اس طرح علامم اقبال 
کا عالعی منشور ؛ بلا لحاظ تسل و زبات اور پلا امتیاز_ عرب و عجم ؛ 
سارے عالم_ اسلام اور اس کے توسط ہے "مام اقوام. مشرق کا منشورے ۔ 

آج جب کس ایک طرف عالم اسلام کے انتحاد و یک جہّی کي بائیں 
ہو رہی ہیں اور دوسری طرف بظاہر نسلىی و لسائی تفریق ۓ عراق اور 
ایران کو باہم بر سر پیکار کر رکھا ے ء اس بات کی اشد ضرورت ے 


ے ا 


۸ٹ اتہال ریویو 


کہ ساری دلیا کے مسلم دائش ور حضرت غلامہ افبال“ يى زیر نظر کٹاب 
ی روشئی میں نا اتفاق ؛ تصادم ء التشار اور تہاہی کے اُن اسباب کا ٹھنڈے 
دل سے جائزہ لی جو صدیوں کے ملوکالہ اور ساساجی تسلط کی دبن ہیں 
اور اُنْ ۶ دببروں کو متفقہ طور پر بروۓ کار لاۓ کا عزم ثریں جو ہمیس 
متحد و نعال بنا کر لیا کی دو اسلام دشسن سوپر پاورز ‏ کے مقابلے میں 
اپنے قدموں پر کھڑا کر سکتی ہیں اور ہم اس لائق ہو سکتے ہیں کے لی 
ہجری صدی میں اپٹا نیا مثبت کردار ادا کر سکیں ۔ 

سب سے پہلے تو کتاب کے دولوں ابواب یعٌی ”'پس چہ باید 
کرد ۔۔ ۔ ۶4 اور ''مسافر““ کے ڈیلىی عنوانات پر ایک نظر ڈالیں ۔ کتاب 
کا آغاز اس طرح ہوتا ے کہ ال ہر آس شخص سے خطاب کیا گیا ے 
جو اس کتاب کو پڑعہ ۔ اس کا غنوان ہی ے ”یخوائندۂ کتاب' ۔ اس 
خطاب میں بتایا گیا ے کم تہاہی چاۓ وا ی عقل_ فسوں ساز اور دئیا کو 
ہلاکت کے دہاے میں دھکیلنے والے ام لہاد مدہروں اور دائش وروں ک 
دماغ درست گیا حا سکتا ے اور وه اس طرح یہ فراستر اعائی کو ابھارا 
جاۓ ۔ اس کے بعد ه' ممہید“ کے عنوان سے بتایا گیا ے کہ فراستِ 
امانی کو ابھارۓ کا کام ابتداء“ ایک انسہائی ضروری احتیاط کا متقاضی ے ۔ 
اس کی وضاحت یہ کی گئی ے کہ فراستر ایمانی کی دعوت کو قبول کرٹا 
اور اُس کا حق ادا کر ا پر "ػس و ناکس کے بس کی بات ہی ۔ لہذڈا دذعوت 
کو فی الحال صرف ابی لوگوں تک محدود رکھا جاۓ جو اس کے ف الواقع 
اہل ہیں ء ورئہ نقصان کے سوا کچھ بھی ہاتھ ئہ آاےۓ گا ۔ '”خطاب پہ سہر_ 
عالم تاب؟' میں کہا گیا ے کہ تعمیر فکر کا کام بآسائی اس وقت تک 
نہ ہو سکتا جب تک اسلام کے عطا کردہ معیار حق و لاحق کے مطابق 
تطہیر_ فک رکا ام لب کر لیا جائۓ ۔ چنانچدں ''حکمت ‏ کلیمی“ کے زیر عنوان ؛ 
مد حق کو طہارتِ فکر و عمل کے ایک زلدہ پیکر کی حیثیت سے پیش 
کیا گیا ے ۔ اس کے برخلاف ”۔حکمت فرعوئی“ کے زیر عنوان ؛ 
بدی اور تخریب کے اُس جسمہٴ خبائت کی لقا بکشائی کی کی ے جو صرف 
عصاۓ کلیعی ہی ےے زیر ہو سکتا ے ۔ ا٥ل"‏ اإلٰ ال التہ“؟“ کے عتوان سے ید 
بتایا گیا ے کب اس کلمبٴ طیہم نے عربوں جیسے جاہل و مفسد وحشیوں 


و زگ 
بپس چس باید کرد ...؟ ۹ 


کو ہعذیب و ممدن ے آراستہ کر کے جہاں ہائی۔ کے منصب پر نمائز کر 
ڈیا تھا ے انت ۶؛ اور !ہد و ؛ کے زیر عدوان ء سوىٹا کرذار کی 
دو اہم خصوصیات : فتر غیور اور حریتِ فکر و عمل کی صراحت کی گی 
ے ۔ فصل !'در اسرار شریعت؟“ میں بتدریج لفاذ شریعت کے لیے زمین 
ہموار کرۓ کی بات کہی گئی ے ۔ ''اشکے چند بر افتراقر ہندیاں؟“ کے 
عدوان اے ء مسلم اور غیر مسلم "مام باشندگان بر صغیر کے ذی فہم 
افراد کو غملا‌مالب ڈہثیت کی پستی سے اُٹھ کر آزادائہ اُس دعوتر الاب 
کو قبول کرنۓ کی تلقین کی گئی ے جو صرف لسلی مسلانوں ہ یکو نہیں : 
ممام بندگان خدا کو مقام بلند تک پہنچا سکتی ے ۔ بد عنوان ”'سیاسیاتِ 
حاضرہ“ سسلالوں کو ان ام نہاد مسلم دائش وروں کی سحر کاری سے ہوشیار 
کیا گیا ے چو اسلام اور آزادی کا ام اگر لیتے بھی ہیں تو آن کا انداز 
معدرت خو ایائع ہوتا سے اور ٹر بُردۂُ وه ذہی غ|لامی کے بندھن کو سخظّت 
سے سخت تر کریۓ کے در ہے رہتے ہیں ۔ ”حرفے چند با أُستر عربیہ“ کے 
زیر عنوان ؛ حضرت علامہ اقبال عربوں ہے کہتۓے ہیں کہ فرنگی طلسم 
ے ممھاری وحدت کو پارہ پارہ کر دیا ے ۔ اس طلسم کو توڑا ے تو 
اسلامی اخوت کے رشتے کو پھر سے استوار کرو ۔ ”'پس چم یاید گرد ؟“۶ 
کہ خاص عثوان سے ؛ اقوام_ مشرق کو مغری ساساچیوں کے خلاف منظم 
ہوۓ اور ساری دئیا کو حقیقی فلاح سے پ ےم کمنار کرۓ کی دعوت دی کی 
ے ۔ مثنوی کی ان تیرہ فصلوں کے بعدء اس کی چودھویں اور آخری فصل 
”در حضور رسالت ماب“ کے عنوان سے ہارے سامنے آنی ے ۔ پوری 
شنوی کا مجموعی تاثر اس میں اس لقطے پر سمٹ آیا ے کم مکمل منمولہٴ 
عمل سو مصطفول صلی اھ عایں وسلم کے سوا اور کہس سے نہسں مل 
سکتا ۔ لہذا پر معاملے میں آپ۶* ہی کے اُسوۂ حسئہ کی پیروی ہوئی چاہے ۔ 

الپ سوال یہ ے کہ حضرت علاس اقال7 کا چوده نکّق عالعی 
سنشور "کس طرح سس بے کیا جاےۓے کٹ وھ ئپس صرف جحاوا ےہ سس اش تک 
سسلم مالک کو ء بلکی ممام کرۂ ارضسں پر پھیلے ہوۓ سسلموں اور 
نو مسلموں کے علاوہ ؛ بہت سے غیر مسلموں کر بھی متائر کر سکے ۔ در اصل 
منشور سآب کرۓ کا ید کام کسی فرد واحد کے بس کا نہ ے ء لم 


5 اتبال ریودو 


عمایں بات سود مند ے کس چند افراد مل بیٹھیں اور ''پس چد اید 
سرد_ ۔ ۔؟4 سے ماخوذ لات کو مختلف زبائوں میں ستب کرکے شائع کر 
دیں ۔ مناسب طریقہ یہ ہوگا کہ مثٹدوی کے اُردو اور الگریزی* ترجموں ے 
علاوه ؛ غری ء انڈولیشی یکلم ء ترق وشرہ تراجم ک وسیع اداعت کا 
یڑا اٹھایا جاۓٗ ۔ اس ے فیض یاب ہوۓ والے دائش ور اپٔی ابی جگم ؛ 
اپنے اہنے اور پر سوچ بہار کا کام کریں اور پھر جب وہ کبھی اور کہیں 
یک جا ہوں تو متفق علیہ مسودے غتلف زبائوں میں تیار ہو جائیں ۔ اصلی 
بین الملی سمودہ عری میں ہو ۔ مستند تراجم مقامی ء قومی زبانوں میں 
حاری ہوں ۔ ترتیپِ منشور کے اس ہعە لساتی کام کی تکمیل میں کچھ 
دیر ٹو شرور لگے گی ۔ ی الحال ء یعٔی موجودہ ابندائی مہحلے میں زار 
نار کتاپب اور اس کے ترجموں کی وسیع اشاعت ہوئی چاہے ۔ دولوں 
مثنویوں کی محجموعی زذخامت اسی صفحات سے زیادہ نہیں ہے - اڑتالیس 
صفحات ”'پس چم باید کرد ۔ ۔۔ ؟۶ کے اور بٹیس صفحات ”مسافر'' کے ۔ 
متلف زہائوں میں ؛ کم و بیش اس غتصر ہے مطبوعب ہن کٌ عالم کس 
اداعت پر اتئے اخراجات نہیں آئیں گے کہ آزاد مسلم مالک کے خوش حال 
افراد اور ادارے ان کا بوجھ برداشت ئە کر سکیں ۔ 

تکتاب میں شامل منٹوی 'امسائرۂ“ کے سلسلے میں یہ اعتراض کیا جا 
سکتا ے کہ اس میں عمود غزلوی ء ظہس الدین بابر ء ادر شا شہید اور 
اہر شاە کو آذرالهٴ عقیدت اور خراج حسبن ادا کیا گیا ے اور اب 
جب کہ عالی اسلام میں ملوکہت کے خلاف رجحان عام ہو چکا سے ؛ 
۔ذکورہ بادشاہوں کہ ئاموں کے حوالے سے مثٹوی ''مسافر' یىی بت سی 
اچھی سے اچھی باتیں بہتوں کو مثاثر نہی ںکریں گی ء بلکد ہو سکتا ہے کہ 
ان کا الٹا ہی ائر متراقب ہو ۔ یہ اعتراض خے وزن نہیں ہے ء لیکن اس 
اعتراض کا جواب معذرت خواہائہ انداژ میں دینے کے بجاۓ اس اس کا 


صصح ص -س-س_..ست-ستپ--۔-ے-ھ عطعی ہة-- 


[٭ہٹتری “'پس لی ہاہد کرد ے۔٭ . 1 انگریزی کر جعدہ از ىی ۔اے ۔ 
ڈار سےحوم اقبال اکادمی پاکستان کے زیر اہتام ےےہ: میں شائع ہو چکا 
ے ۔۔ مدیر ”اقبال ریویو'' ۔] 
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کپلا اعتراف کرنا چاہیے کہ بادشاہت کے شدید مغاالف ہوۓ کے ہاوجود ؛ 
اقبال٣‏ بعض بادشاہوں کو ؛ أنْ کہ مخصوص تاریتی کردار اور ان کے 
درویشانہ اور غازبائہ اوصافه کے سبب ء ای شاعری میں بطور علامت 
استعمال کرۓ تھے ۔ حالات ہی کچھ ایسے تھے کم یں ملتر اسلامیں کے 
'٭لپو گرم رکھنے کا تھا اک بہائہ“' ۔ بجی کھچی سسلم ریاستوں کے وہ 
سربراہ؛ جٹھوں ۓ برطانوی استعار اور اس کے کاسمہ لیسوں کا ڈٹ کر مقابلہ 
کیا ء تھے تو اتفاق سے بادشاہ ء لیکن اس بات ہے الکار نہیں گیا حا سکتا 
کم کلائیو ؛ جگت سیٹھ اور میر جعفر کے مقابلے میں سراج الدولہ ء اور 
ویازی + مپر صادق اور پورنیا کے مقابلے میں ٹیہو شہید ہی سے حضرت 
علامہ اقبال کو عقیدت ہو سکتی تھی ۔ صلیبی اتحادیوں کے مقابلے میں 
صلاح الد ین ایوی ہی کو مثا ی ہرو باٹا حا سکتا تھا ۔ برطائٹوی ساس اج 
کے زیر سایسں سر اٹھاۓ وا ی و برہمثیت کے مقابلے میں بابر اور حمود 
غزنوی کے تاریقی کردار ہی یاد آ سکتے تھے ۔ ہاں یں ضرور ے کم طبءاً 
٭دور ہیں اور زرف ہیں ہوے کے سبب ء قریبی اور سطحی حقائق کے 
بشاہدے میں ان ے کچھ خوش نفہمیاں بھی سرزد ہوئیں جن کا انھوں ۓ 
بعد میں اعتراف بھی کیا ۔ مثلڈ ”ہام مشرق؛' کا انتساب انھوں ۓ 
شاه آہان اللہ خاں ہے کیا تھا۔ اول تو اُس بادشاہ کے نام ”'پیامر 
سشرق'' ى ”پیش کش ' کرۓے ہوۓ اس کے شاہالی کر و قر کو خراجر 
تسین پیش کرۓ کے بجاۓۓ ہ اسلام اور اسلامی اقدار کو موضوع_ سخن 
بنایا گیا تھا ء دوسرے انھیں کیا معلوم تھا کہ افغائستان ہیں اصلاحات 
ثافد کرنۓ کے معاملے میں شاہ آمان اللہ خاں سے بڑی بڑی غلطیاں سر زد 
ہوں ک ۔ اسی طرح انھوں ۓ شروع شروع میں تو غازی مصطذول کال 
پاشا ى فۃوحات کو ”طلوع_ اسلام'“' ے تعبیر کیا اور رضا شاہ پہلوی کے 
بارے میں انھیں ایسی ہی خوش فہمی تھی ؛ لیکن بعد میں کہنا پڑا کد : 
کس سمصطذول نہ رضا شاء میس مود اس 1 
کہ روح شرق بدن کی تلاش ہیں ے ابھی ١!‏ 





و "فرب کا م۶ ( 'ئیاتِ اقال اُردو؛؛) ہس ۱۰۲ 5 - 


٦‏ ایال ریویو 


مٹنوی 7س جس ایِد ”رد اے اقوام_ شرف ٤‏ سے منسلک مشٹوی ”ٴمسافر“4 
ہیں ثادر شاہ شہید' کا ہوٹے ظاہر شاہ سے جو توقعات آنھوں ےۓ وابستم 
کی اُن کا تعلق بھی حض ایک وققيّی اور ہنکامی تاثر سے تھا ۔ اٹھیں 
کیا خبر تھی کہ اسی ظاہر شاہ کے زیر سایہ افنانستان میں روسی 
اثرات کو پھولنے پھلنے کے مواتع میسر آئیں گے ؟ طبعا ایک "دور ہیں اور 
ژرف بین دااش ور کا قریہی اور سطحی حقائق کے مشاہدے میں اس قسم 
کی غلطی کر جاا غیر فطری بات نہیں ہے ۔ مسولیئی کو دیکھ کر بھی 
وہ اول یہی سمجھے تھے کہ مغری سامراج کا توڑ کرے کا لیکن بعد کے 
حقائق جب سامنے آۓ :و اُس کے بارے میں ان کا وہ حسن ظن باق ئە 
رراء تو الھوں ۓ اس کا ہرملا اعتراف بھی کیا ۔ 

بادشاہوں اور فرماں رواؤں کے بارے میں مس قوسہ بالا تصریبحات کے 
ساتھ جب کتاب ”'پس چہ باید کرد اے اقوام_ شرق ؟ مع مسافر“' ک وسیع 
اشاعت عالم اسلام میں ہوگی اور مناسب تلمیحاق فرہنگوں کے ساتھ اس 
کے تراچم وسیع پیاۓ پر ہر طرف پھیلیں کے تو مسلم مالک ى فکری یک 
جہتی میں یقیناً اس ے بڑی مدد مل ي ۔ میرے اس مقالے کا مقصد اس 
کے موا اور کچھ ہی کہ اس کام یىی ضرورت ؛ آفادیت اور اہعیت 5ا 
احساس دلایا جاۓ ۔ جیسا کہ أوپر عرض کیا چا چکا ے ء اس سلسلے میں 
اصل زور مثنوی ”٭پس چں بایدکرد ۔ ۔ ۔؟۶ کے چودہ لکات پر دینا ے ۔ مثاوی 
'مسافر ۶ کے ختلف مقاسات کے حوالے ضمٹاً ہی دے جا سکتے ہیں ۔ 

اس ہیں شک نہیں کب ثنوی ”'پس چد پاید کرد ۔۔ ۔؟ بخ ثنوی 
مسافر“ کا اُردو ترجمہ شائع ہو چکا ے ء لیکن اس کے عالعی منشور ہوۓ . 
کی حیثوت کو اچھی طرح ذہن لشین کراۓ کے لیے ضروری معلوم ہوتا ے 
گے سلساہ وار اس کے بتیادی ‏ کات اور اہم مثامات ى تھوڑی سی وضاحت 
کی جاے ۔ 

(,) کتاب کے آغاز ہی میں حضرت علامہ اقبال5 ''یخوائندۂ کتاب؟“' 
کے عنوان سے قارئین کاب کو بٹاے ہیں کہ ولایت عشق'' یعئی دین_ 
حق کی مملکت سے ایک تازہ دم فوج اکٹھی کی جا رہی ے کیوٹک 
ماحدانہ قیاسی علوم کی باغیالہ ریش دوانیوں ہے ملىی سس کزیت کا حرم 


'پس چس باید کرد .,., ؟؛؛ ٠۳‏ 


سخت خطارےۓ میں پڑ گیا ے ۔ زماۓ کو اس بات کا علم نہیں ے تو اب 
ہو جاۓ گا کس عشق یعئی دین_ حق ایک ایسی نبا ے جو عقل یعنی علوم 
کی قاست پر رامت آ سکنی ہے اور قیاسی علوم کو ماحدالہ روش ےہ ہبٹایا 
چا سکتا ے ۔ کوئی یہ لہ سمجھ بیٹھے کہ عقل اگر اپنے حدود ہے تجاوز 
کر جاۓ تو اُس کی باز ورس نہیں ہو سکتی ۔ بندۂ مومن کی فرامت ایسی 
ہوق ے کہ اُس کی ایک نک عقل_ سرکش کے لیے قیامت کا حکم رکھی 
۔ فارسی بت یہ ہے : 

سار لسازہ برانگیزم از ولایت عشق 

کہ درحرم خطرے از بفاوت خرد است 

زسانم بیچ نسدائسد حتیقتر أو را 

جنوں قیاست کم موزوں بقاستر ہرد است 

8 بْ كَََ ك 

گہاں میں کس خرد را حساب و سیزازن ایست 

نکاور ند موسیکی ٹیساستر خرڈ اُہت 
یه ے حضرت علابہ اقبال5 کے انقلای ؛ عالعی منشور کا آغاز ۔ عقلیٰ علوم 
سے متعلق ان کے افتار سے جو لوگ واتف ہیں وہ جانتے ہیں کہ أُن کا 
چیلٹچ مگاہداتی اور تجرباق علوم کو نہیں ہے بلکہ ان قیاسی علوم 
1811۷١ 815 028(‏ تن 85) کو ہے جو عہدد حامر کی خون ریز اور قتد انگی: 
ٹمریکوں کے لیے تخم اور کمھاد کا کام کر رے ہیں ۔ اقبال ٦‏ طبیعی علوم 
میں عموماً کوئی فتلہ و شر نہیں دیکھتے ۔ وہ تو رسول اللہ صلی اللہ عليں 
وسلم کی اس حدیثر پاک؟ ہر ایمان رکھتے ہیں جس کی رو ہے اقم غنعی 
علوم مسلائوں کی مثتاع. کم شادہ ہیں ۔ شنوی 'مسافرا' کے یب دو متصل 
اشعاز ملاحظہ ہوں +٭ 
حکستر اشیسسا فرلگی زاد نیسٹ ‏ اصل أو جز لذنت ایباد لیست 

ىہ '' ىَلمة الحکمز ضاله الەوسن فحیث دجدعا احق پہا)““(ترمذی): 

یعٔی حکمت کی بات مومن کی گم تدم پوجی ہے ۔ سو جہہاں ہے بھی آسے 
ملے ء اس پر سب ے زیاد حق اُسی کا ے ۔ 





لیک اگر بیٹی مسلاتب زادە اس ایں گپراژدسٹ ما أفتادہ است 
”مسافر“ کے ان دو اشعار کے علاوہ ء بجاۓ خود مثنوی 'پس چس باید 
جرد ۔۔ ۔؟؛۶؛ ہیں ٴحکت ائشیا“' کو ”اسرار حق؟' اور اہے مشاہدہ و 
تجرہں ے متعلق حکہم قرائی ہر مبٌی قرار دلتے ہوۓ ایک آیت قرائی کا 
حوالہ دیا گیا ے ۔ یہ ایک تارخی صدافت ےکہ آبت قرآنی اور رسول اللہ 
صلىی اللہ علایں وسلم کی تعلیات ہی کی ہدولت مسلانوں ے علم ي دنیا میں 
حقیق و تیرے کی روایات کا آغاز کیا ۔ صلیبی جنگوں کے پیدا کردہ تعصبات 
نے آلودہ ٭خھربی ذہن کو اغی اس کكا اعتراف سے کہ حل ید سائنسی عاوم 
کے پاتی مسلإن تھے ۔ موسیو بریفالٹ ء ٹلپ حطی ء ہولم پارڈ ؛ ایچ ۔ جی ۔ 
ویاڑ ء ڈاکٹر لوسین وغیرہ اس بات پر متفق ہیں کہ ریاضی میں الخوارزمی ء 
البلخی اور ثابت ابن جراح ؛ طبیعات و ہصریات میں ابن اہی ؛ فلکیات 
میں ابراہم الطرزی ء احمد الفرغائی ہ على ابن اماچر ء عبدالرحسٰن الصوق ؛ 
البیرونی اور عمر غیام ء میکالیات میں االخرمی ؛ کیمیا میں جابر بن حیان ء 
جعٹر الکوق اور اہوبکر زکریا رازی ء ہیڈیکل سائنس ہیں رازی کے علاوہ 
این سیٹا اور فارابی ؛ حیاثیات میں اب البیطار ء جغرافیں میں الخوارزمی اور 
الہروی کے علاوه الأخموی ؛ المتدسی ؛ ااعسعودی ؛ الادریسی اور ابو قاسم 
عبیداللہ ۔ ۔ ۔ اور ععرالیات و فلسئ'' تار میں ابن خلدون اور الغزا یل کو 
اسامت کیا سر بں حاعبل سے ۔ ان کے علمی کارناموں کا محتصر ہے محتصر 
تذکرہ کیا جاۓ تو اس کے لیے ایک ائسائیکلو پیڈیا ستب کیا جا سکتا 
ے ۔ ٣‏ حضرت علامہ اقبال٣‏ ٹھوس حقائق پر مبئٔی سائٹسی علوم کو کس 

طرح چیلنج کو سکتے تھے ! اٹھوں ۓ تو ان علوم کے غلط استعم ال کو روکنے 
کی تلقین کی ے اور چیلنج ان عاوم کو کیا ے جو مقام_ بشر کے مناق 
قیاسات و مفروضات پر سئی ہیں اور جن کے زیر اثر مقید ٹرین سائنسی 





+ سرسری مطالعے کے لیے ملاحظہ ہوں یہ دو کٹاہیں : )0 
''مسلائوں کے تذیبی کارنانے؟“' مولفہٴ نور احملاء مترجمہٴ رحمٰن 
مذلنب ؛ مطبوعب فبروژ سنز لمیٹل لاہور اور (م) حیدر ہامیٹ : 171| 
01]/20116(1/) ص۴ ہرجح٠إ‏ برط[۸1۳۶آ٥ھا‏ ء؛ شائع کرٹھ اسلانک سنٹر : جٹیوا ۔ 
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انکشافات و ایجادات آدم كکدٗشی پر صرف ہو رے ہیں ۔ ان باطل علوم کا 
جتبی بھی شدت ہے ماسبہ کیا جاۓ کم ے ۔ ڈار وبئی ثظریہ ہو یا وہ 
علوم جو لفسیات ہ معاشیات ہ سیاسیات وغیرہ عالم قریب ثاموں سے پیاری 
درس کاہوں میں پڑھاۓ جا رے ہیں کڑی تنقید اور نظر ثانی کے لائق ہیں 
اور اقبال“ کے عالعی سنشور کا اولین لکن یہی ے ۔ 

(م) بب عنوان  ”‏ مہید“' عالمی منشور کا دوسرا بنیادی ٹکتد یں ے 
کہ ام نہاد عقلی علوم کے احتساب کے لے '٭کیئرں سدال لہ کە مذہبر 
گوسقنداں“' کہ ژریں اصول کے مطابق ء بطور_ غاص آن جرأت مند: 
راسخون ى العلم اصحاب بصیرت کو دعوت فکر و عمل دی جاۓ جو 
ق الواقع ”'جنون ذو فنون'““ کے مالک ہوں۔ ؛'جٹون ذو فتون“؟ ے۔ 
اقیال“ کی ساد ایسی ہعتر سردالمہ ے جو فراستر ایمائی ہے ہمکٹار ہو ۔ 
اس کے پغیر ام تہاد عقلی علوم کہ صدیوں پراۓ ء آراستد ء پیراستم بتوں 
کو پاش پاش کر ڈالنا اور ان کے ہٹ دھرم پرستاروں کو انکارنا آسان نہں 
ہے ۔ یس مںحلہ صرف اور صرف عزم_ راسخ اور خدا داد صلاحیتوں پر 
مکمل توکل ای سے ہہ سہولت طے ہو سکتا ۔ فرماے ہیں : 


ہیچ قوسے زبسر چرخ لاجوره ‏ ے جنونر ذو فتوں کارے کرد 
ہوسن از عزم و توکل قاہر است_ گر ندارد ایں دو جوہر ء کافر اس 


اس نکتبٴ عظم کو حضرت علامہ اقبال“ ٭٭سر شہری؟“' قرار ديتے ہیں اور 
واضح الفاظ میں کہتے ہیں کہ اے صرف شبر دل دائش وروں کے آگے ہی 
پیش کہا جا سکتا ے ۔ بز دلوں اور مھ موادوں کے آ گے اہےے پیش کر کے 
اس کی سٹی پلید کیوں کی جاۓ : 
سر شیری رانب فہمد گاوومیش جز ہہ شیرا ں کم بگو اسرار خویش 
(پ+) حضرت علام اقبال7 کے عالمی سانشور کا تیسرا بئیادی تکتں 
(““غطاب بس مپر_ عالیم تاب'' ہيیں]) یہ سے کہ نام ثباد عثلی عاوم کے 
اعتساب اور از سر نو أَنْ کی تدوین کے بعد وسیع پیاۓ پر افرادم مات کی 
تطہیر فکر کا کام ہوا جاہیے ۔ کیونکہ حیاتِ ملی کو برقرار رکھتے ےۓ 
سے <س طرح ڈ بی سے حدذباتی وابستی سرؤری ےےے سی طرح کیامل آزادی' 


8 اثبال ربرلو 


مات کے لے فکر کو فرلگی استعار کی پھیلائی ہوئی آلائشوں سے پاک کرنا 
سی ضصرو رگا ستتے ثا کہ ومدجحیخ پنیادوں ے فکر کی لم و ہو اور پڈر حیاتِ 
+لی کو ساری دلیا میں آزادائم اپنا جوہر_ کردار عیاں کرۓ کے ہواقع 
حاصل ہوں ۔ عغالعی بلشوز و اس ٹیسرے لکتے کو '”غطاب پہ سہڑے غالم 
زندگی از گرمی ذگر استو بس حریت از عفت فکر است و بس 
8 اف غ‫ لس 

پس تنّستیں باہدش تطپرم_ فکر بعد ازاں آساںن شود تعع فکر 
جب تک دین, متین ہے جڈہاتی لگاؤ کے ساتھ ساتھ فکر ى تطہی کا کام نہ 
ہوگا : مادی وسائل ۓ کار اور انداز ہاۓ نظر غلط ثابت ہوں کے ۔ سم 
ناب)' (خالص چائدی) ”'اسرہ““ (کھوئی چاندی) بن جاۓ ک اور پر 
سیدشگی بات ٹیڑھی بعلوم ہوی ٗ 

چوں شود اندیمُم'ٴ قو ہے خراب نساسرہ گردد ہدستش_ سج ٍےاب 
معرد الدر سیٹب اس قب سلم ذر نکا أو کچ ا ہےلدے مستقعم 
لہذا دین_ مہبہن سے قلہی تعاق کا تتاغب یب ے کہ فکر کو ام لا دی 
آلائشوں سے پاک کیا جاۓے ۔ 

(م) اقبا ی منشور کا چوتھا بنیادی لکتہ 'حکمتر کلیمی““ ے ۔ اس 
عنوان شحوت حشقہرت اقالِ پر سسلم بلکے مہیسی اؤز عیئیتر غوعوعغی تمام 
عالم_۔ اسلام یس خشدا ٹرس و غلامسسٹ ؛ ے پاک ؛ حرات بند اور ولولہ 
الگیۂ قیادت ابھارۓ کی دعوت دیتے ہیں تا کہ ''حکمت کاءمی“ ى حکم رای ہو 
اور لوگ پر قسم کے خوف اور غم ہے تبات پائیں ۔ ظاہر ے ۶ہ ایسی فضا 
پیدا کرۓ کے لیے عصر حاضر کی فرعوئی طاتتوں اور أُن کے باطل نظریات 
کے بتوں کو پاش پاش کرنا پڑے گا اوریں ضرب کایمی کے بغیر ممکن نہیں ء 
یعٔی مناسب سیاسی قوت بروۓ کار ئہ آۓ تو عض تبلیغ کار عبث جج : 
عصا لب ہو تو طیعی ے کارر ےِ بئیاد ٣!‏ 





؛'بالر جبریل“ ۔('”کلیاتگ') ؛ ص ۲83| ۳٭۔ 


''پس 7 پاید کرد : ٤'ٴ‏ 


حکمستر کلمی کے یہ اشعار ملاحظہ ہوں ٠‏ 
حکمتش بر تر رز عقل ذو اونوںلے از ضەیٍرش آہتے ایند ہروں_ 


ہے 3 ۴ لے 
نے ے ىق َ ۱ ٠‏ ۱ 
ٹڈ رر ٦‏ ح ابی غلیقؤم سی بے ت] دلے ڈل لعل کر غ_الم .بی لیم 
7٦ ٦‏ لً َ 


پنده در سائدہ را گوید کہ خیزژ پر کمن معبود را کںی ریز ریز 
ہی وہ ڈیہ ہے جو مثنوی ”مسافر؟' کے ڈیلی عنوان ”'قندھار و زیارتِ 
رق یسا یا کے تحت اور اس میں شامل ایک غزل میں ء عشق مصطنوا 
صلی اللہ علیں وسلم کے حوالے سے کار قرنا ے ۔ ”مسائر'' ہی ہے آخغری 
ڈیلی غنوان ”'خظاب بس ۔ ۔۔ ظاہر شاه“ کے تحت جس ”*٭کراری“ کی 
ضرورت پر زور دیا گیا ے ء وہ بھی ”حکمتر کاینی“ ہی کا ایک ضن, 
کے ۔ 

(ھ) اقبال“' کے عالعی منشور کا پانچواں نکٹہ یہ ہے کہ ''حکبتر 
فرعوفی'' کی نت نی شکلوں پر ہمہ دم کڑی نظر رکھی جاۓ اور جہاں 
سے بی ف3 سر اُٹھاۓ ہوری قثوت ہے اُس ک متا بلب کیا جاۓ ۔ سیاسی 
چالی ؛ لادیٹیت ؛ مادر پدر آزادی بد اخلای ‏ غلام ساز نظام_ نعلم ٠‏ 
ال و اسای بنیادوں پر وحدتِ ملی کی بیخ کئی ء حکمت رعوئی کے وہ 
جدید مظاہر نیب جن سے ہوشیار رہنا ضردری سے : ورلہ حکمتر فرعوئی ی 
منعلق چلی رہے ػ ء؛ مکر و ان کا بازار گرم رہے گا ء رای الوقت نظام 
تعلیم کا کارخانہ غلاموں کی نسل ڈھالتا رے کا + حتول کی ”'شیخ ملت؟' 
ٹفی ٹر پردہ حکمتر فرغوی ہی کی عریدی کا دم پھرتا رے گا ۔ ”''حکمتِ 
فرعوئی؟' کے زیر عنوان فرماۓ ہیں ۔ 

حکمتر اربابں کیںے مکر اس و فن 
سکرو فن ؟ تخریب جاں ء تعمیر تن ! 
حسکمتے از ہے ہمیرےی آزادۂ 
از مقسساع شوق ذور اآفےےسادۂ 
مکتبی از سدہیر_ أٌو گیرد نے ظسام 
۶۲ا بہکام_ خواج انےدیشد غلام ! 


طر َ8 اقبال ریویو 


شیخ بل بہا حصدیث دل لشیےی 
پر ساد آو ”گن غ دی _ اڈ إبسیی 


حگمتر ُرعدوئی کے زائیدہ تعلیعی اداروں کو حکمت تی کے مطابق پوری 
طرح تیدیل نہ کرے ہی کا یں نتیجں ے کس آج بھی اسلام کی معدرت 
خواپانہ تعببر کرے والوں کی ہارے یہاں کمی نہیں ے ۔ حتیل کہ بعض 
مسلم مالک کے حکم ران بھی اسلام کی بات کرتۓ وقت ایسی روش اعتیار 
کرۓ ہیں جو حکمتر فرعوف کے علم برداروں کی روش ہے تطعاً مختلف 
نہیں ہوتئی ۔ مسلائوں کی ایسی ہی ام نہاد قیادت کے متعلق ”ضرب' کلم“ 
میں (ہں عنوان ”لفسیات غلامی) اقبال“ نے فرمایا ہے : 

ہو اگر قوتِ فرعون کی در پردہ سید 

قوم کہ حق میں ہے لعنت وہ کایم اللٰہی 
حضرت علامد اقبالۃ متلبں کرۓے ہیں ک۔ جدید حکمتر فرعوق ہی کے زیر 
اثر مل اور زہان ی بنیاد پر ہاری وحدت ملىی پارہ پارہ ہوئی ۔ اس کا 
توڑ اب بھی اگر ے تو ثقط حکمتر کلیمی چ : 
از “دم أو وحدت قونے دو ٹم کس حریفش نیست 'جز چوب کام 
جب تک پں نہیں ہوتا ء اتاد اتحاد کی تلقین کے باوجود ملت ہعیشہ انتشار 
کا شکار رے کگ ہاری نی ئسل اولاد غیور سے خال ہوگ ؛ بوڑے 
ے غیرت ہوں گے ؛ نوجوان زائہ بن کے شکار ہوں کے ؛ دغتران ملت 
عریانی اور ے حیائی پر اپنی صلاحیتیں صرف کریں ي ہ اور پوری قوم ہر 
وقت معاشی بدحا ی سے دوچار ہوگی ٠‏ حکمتِ فرعونی کا پوری طرح قلع قیع 
کے ہغیر ملت ی اس زہوں حا ی کا مداوا نہیں ہو سکتا جس کا قشہ ان 
الفاظ میں کھینچا گیا سے : 


ے نصیب آسد ز اولادے غیور ‏ جاں بی تن چو سردۂ در خاک گور 


از حیا ے گائں پبراںں کہں_ نوجواناں چو زناں مشغول تن 
۰ ج لے ل‌ 
دعتراںے أو بزاف غود اسير شر چم و خود ما و غردہ گیر 


اف اف 8 فٔ 


'پس کر راید گرڈ ))١٤ ٠۱‏ - 

ہر زیاں اندر تروت ساز و برگ کار, آر فکر_ معاشٛ و آ رس سک 

مسام معاشروں کا حلیہ بگاڑۓے وا ی حکمتر فرعوئی کی علم بردار 

پہلاۓے رکھئے کے لیے اپتے کس لیسوں ہے کام لیٹی رہیں کی اور وہ دل 
سوہ لینے وا ی لچھے دار باتیں ککرے رہیں کے ء مگر عمل سے سے کالہ : 


قوتر فرماںکین روا معیوتے أُو ذ زیانِ دین و آعاں سودے أُو 


8 َ ٭ 


از نباگاں دفٹرے الدر بغل الاماں از گفتہ ہاۓ ے عمل ! 


جکتر فرعونی کے علم بردار ساس‌اچیوں کی چال بازیوں اور ان کے مکر و 
ن ے عالم_ اسلام کو ہوشیار کرنا ضروری تھا ء اور اس ہے اقیال7 کا 
سنشا یں تھا کب پر سسلم ملک کے دائش ور اپنے اپنے طور پر اور اپنے 
اپنے مقامی حالات کے مطابقی حکستر فرعوی کے مکر ون سے عوام کو 
ہوشیار کریں ۔ مشلوی ''مسافر'؟ کے ذبہلی عنوان ”'خطاب ہہ اقوام_ سرحد“ 
کے یت خود انھوں ۓ انغالیون کو ؛ عرفان خودی کی تاقین کرے 
ہوۓ ء جارح طاقتوں کے ”کر پنہانی'' ے ہوشیار کیا : 
سی خیل ! از مکرر پُہائی پٹرس از غضساع_ روح افغانی بٹرس ! 
شمناً اٹھوں ۓ پیر روسی کا یہ پیغام بھی اُن کے سامنے پیش کیا : 
''بندہ ہاشی ؛ و بر زہیں رو چوں سند 
چوں جنازہ ےۓ کہ ہر گردن برئد“ 
مطاب پب کہ غیروں کا سہارا لہ لو ء خود اپنے وسائل پر | اتفا کرو ء 
دوں کی طرح دوسروں کے کندھوں پر سوار نہ ہو ء زندوں کی طرح زمین 
پر چلو ۔ افغانستان کے ”میں خیل۶ نے حضرت علامہ اقبال؟ کی بات پر 
کان نس دھراء روسی اثر و وذ کو وہاں کھلی چھئی ملی ۔ عبرت ناک 
انجام لگاہوں کے سامنے ے ۔ اللہ تعالول افغائیوں کے حال پر رحم فرمسائے ! 
(ہ) حکمتر فرعوئی کی غارت گری ے ہوشیار کرۓ کے بعد اقبال5 
ۓ اپنے عالمی سثنشور کا چھٹا ٹکتں ''ل" إإٰٔم؟' اور ''الا اللہ“ کے استزاج 
کا ہارے ساسنے پیش کیا ہے ۔ مطلب یہ کہ تمام باطل اور غیر اسلامی 


اقبال ز ہو ٦و‏ 


اعد 


نظریوں افر طور طریقوں کی مکمل ثئی کی جاۓ اور ساتھ ہی زلدگی کے "مام 
معاملات میں دین_ حقی کی مکمل پروی کی جاۓ ۔ اول الذکر روے کو 
اٹھوں ۓ ملال؟ سے تر کیا ہے اور ائی الذکر کو ”جال'' سے ؛ 
اور تاریج_ عرب کے حوالے سے یہ ہی سجھایا ے ٣خ‏ ۶ء کے جلال اور پت 
کے جال کا پیکر ہوۓ ہی کی بدولت عربوں نے وہ کارامے انام دے کہ 
آح دلیا مس حق و صداقت اور غیر و فلاح کے اگر کچھ آثار باق ہیں تو 
یه الٰہی کی دین با : 

ہانگ حق از صبح خیزی ہاےۓے اوسٹ 

پر چە ہست از تم ریزی ہاے اوست 
سہنے حاضر میں روس ق مثال دے کر انئیووں ۓ کہا سے : 

زکر اودر تند بساد لا ائسد سکب خود را سوۓ الاٴ پراند 
اہر ے یں اس کا اجام تباہی ے ۔ چنانچت فرساے ہیا : 
لا و الا“ ساز و ہرگ آُستاں ٹئی“ ے اثبات مرگ أآمتاں 

بنتوی ''مسافر“ کی آخری فصل ”خطاب ہہ ۔ ۔ ۔ ظاہر شاہ“ میں ''زپور 
عجم““' کے چند اشعار کا ایک اقتباس شامل ے ۔ دو شعر ملاحظلہ ہوں : 

ان کے حیّ لا معرت آسہد حقل است 

زیسریں با حق حیات مطلق است 

ہرک ے حق ڑیست "جز سدار ثیست 

گرچس کس دربام أو زار یست۵ 

(ے) منشور اقال کا ساتواں اہم لکتس فقر_ غیور ے۔ حضرت 
علاب اقبال۶ کے ؛زدیک یں در اصل اسلام ہی کا دوسرا ام ے ۔ ”ضرب 
کلے؟' کا ایک مشہور شعر ہج : ٰ 
لفظ, اسلام ہے پورپ کو اگر کد ے تو خیر 





و۔ ”'زہور عجم'' (”'ئلیات٠):؛‏ ص۹۱ ]۸۳ھ ۔ 
”'ضرب کلم ( ا تیلیات٢ا)‏ ؛ص و ۳]موم۔ 


272 اك .۔ سا 
پس چس باید کر۵ .., ' ۓ 


مثنوی *٭پس چں باید کرد ۔ ۔ ۔ ۶4“ ی ساتویں فصل 'فقر“ میں بھی فقر 
لو مقلسی ؛ حتاجی اور در ماندی کے بجاۓ استفثاء؛ خود داری اور 
سربلندی ہے تعہبر کیا گیا سے ۔ حیدار کرارن* کی ارح جو کی روٹی کھاؤ 
اور خیبر شکن بنو۔اع فثر خیبر گبر با نان شعیر ۔ ان کے نزدیک مرد 
فقبر کی طاقت کا اصل منبع قرآنر عم ہے اع برگ و ساز و ز قرآن 
عظم ۔ مثنوی ۶”'مسافر“ ی ابتدائی فصل کا موضوع بھی (نادر شاء کے 
حوالے سے) بھی سے ۔ وہاں ُنھوں نۓ قبائل کی لا س کزیت کا ماتم کر 
ہوۓ ؛ ادر شا ی سی ہستی کو ان کے لے غدمیت جاا ے کک اُس میں 
ابو ذر* و صدیق و فاروق ٣‏ جیسی قلندرائہ خوبیاں انھوں ۓ پائیں ء 
اور جب وہ ”'یحضور فادر شاہ“ پیش ہوۓ تو اُس کی روداد بیان کر ے 
ہوے ہمیں بنایا کع ”'ہدیب آوردم ز قرآن حکی؟' اورعم کر دم 
اندر اقتداۓ او ما“ ء کیولکں فقر_ غیور اور اس کی باطل شکن ثقوت کا 
نیع قرآن ہی ہے اور اسی کے فیض سے وہ سرکزی قیادت ابھر سکی ے 
جو سلت کی شیرازہ بندی کر سکے گی ۔ ایسی قیادت عالم اسلام کے کسی 
بھی غطے میں ابھر سکتی ے ء مگر یں جہاں بھی ابھرے گی ء فتر غیور 
کا مکمل نموئہ ہوگی ۔ اقبالۃ کے لزدیک ممد مصطفول صلی الہ علیں وسلم 
کہ اسوۂ حسنہ کی مکمل پیروی صرف اسی طرح ممکن ہے ۔ فمرماۓ ہیں ۔ 

فقر ذوق و شوق و تسلم و رضامت 
ما انیٹ ایے9ے مصاع مصطفول است 

اس شان کے ساتھ ملتر اسلامیە کی قیادت کا فریضہ ایام دینے والا مردر 
فقیر دلیا کی بڑی بڑی باطل قوتوں کو لرزہ بر الدام کر سکتا بے 

با سلاطیں در فتد سرد نقیر ‏ ازشکوە بوریا لرزد سریر 
سوال یہ ہے کس اس حد تک ثقرر غیور کی اخلاق ہرتری کیوں مطلوب ے 
کس بڑی بڑی باطل طاقتوں کو ہس ہائی نصیب ہو ۔ اقبال7 ایک حدیثِ 
مصطفول ى ترجانی کرےۓ ہوۓے کہتے ہیں کہ ؛ نام روۓ زمین سری 
مسج ہے : 


بوتتاں را گت آں سلطان دیی* ''سسجد ہن اأیں ہمہ روے ژمت؛ 


٣ے‏ اقہال ر ویو 


پور اس حدیث پاک ہے استنباط کرۓ ہوۓ ؛ بڑے رب و ائسوس کے 
ساتھ کھتے یس کس ان انف ۱ پوس ف ہے ول اور شعروں ے٠‏ ہاتھ پینگی . 
الاماں ء ازگردش “نس آسماں . مسجد مومن ہدستر دیگراں 

غبرت فثر اس صورت حال کو کس طرح اور دب تک گوارا کر سکی 
ہگ ۔ لہذا ملشور اقبال' سس ساتویں لکتے کا نقطہ" غروج یس سے کہ پا اگ 
طینت مسلانوں کو سخت اور لەگاتار جد و جہد کری چاہے تا کہ اپنے آقا 
کی مسجد کو غیروں کے ہاتھ سے چھین لیں اور اللہ ک زسین پر اللہ کے 
پیدوں کے ذریعے اللہ کے احکام افذ ہوں : 

سخت کوضد بندۂ پاکیزہ کیش ‏ تا بب گیرد مسجد مولاے خویش 


(,) ظاہر ے کہ صحیح معتوں میں ”رد حر“ وہی ہے جو اس 
طرز کے فثر_ غیور کا حاسل ہو ۔ اس کے برعکس یں کہنا بھی درست ہوا 
کی صحیح معنوں میں فثر غیور کا حامل وہی ہو سکتا ے جو ”سرد 
مر“ ہو اور بندگان خدا گی آزادی* کامل کا عام بردار ۔ چٹامچہ مثنوی 
ااپسں جب اید گرڈ ۔ ۔ے؟* کے ڈیلی عنثواںن ؛ ایخ کی 5 کے ثعت : 
علدں اقبال٣‏ کے غعالعی منشور کا جو آٹھواں بنیادی تکتہ سامنے آتا ے 
وھ نے ے کہ سے ٹے "حر ا کے سوا کسی سے مری ڈرتا اور اس بنا پر 
پاثا کے مقابلے میں برتری آ سے لصیب ہوٹی ے ۔ مشتوی کی اس فصل کا 
آغاز ہی اس شعر سے ہوتا چ : 

سد محر حکم ز ورد لاف سا عیداں سر جیپ ء او سر بکف 

فقرماۓ ہیں کہ وہ ملوکیت اور مطلق العنانیت کے زیر فرمان کریں رہ 
سکتا ۔ ع سی نگردد پندۂ سلطان و سپر ۔ وہ اہی پیٹھ پر اغیار کے 
مفادات کا بوجو نہیں اُٹھا سکنا ۔ اُس کی پیٹھ تو اُس کے اپتے بہار فرض 
کو اٹھاۓ کے لیے ے ۔ وہ پھٹے حالوں رہنا گوارا کرے گا روکھا 
سوکھا کھا کر ء با وقار طور پر زندگی ہسر کرے کا لیکن ”معیار_ زلدی 
اوخی! کرو“ کے پر قریب تعرے سے ذھو ا کھا کر اور بڑی طائتوں یق 
معاشی انداد کا مرہوں بت بن کر ان کے دام فریب میں ہ آۓے گا ۔ 
اس شھر کے الفاظ پر غور کریں : 


''پس کہ باید کرد ., ؟4' ٣ے‏ 


: ا × ٰ ٭ ع۶ 0٦‏ 
سض حر چوں اشتراں بارے برد سد "حر بارے برو خارے خورد 
يد شعر مثنوی ”'اسرار غودی'' ہیں تعمیر خودی کے سحلہ* دوم یعتی 


سرحلہ* أشتری ی یاد دلاتا ے ۔ غرض یب کم غبروں ي نظریاٹنی ؛ سیاسی 
اور معاشی غلاىی ہے آزاد إعثدۂ ×ق ہی اع سڈ ٭حر ہے جس 1 قیادت 
مات اسلاميیں کو دایا میں برتری و سر بلندی عطا کر سکتی ے اور اس 
لائق بنا سکنی ے کم انسان کو انسان کی غلامی سے آزاد کرے ء الہ کىق 
زمعت پر ائلف ‏ کے عادلالہ احکام کو افذ کرے ۔ مثثنوی ''مسافر؟'امی 
اقہال٥؟‏ لے ہے لاذر شاہ ے اہی عقیدت کا اظہاز کرے ہے کہا ےج 
کب ع اگردم اشدر اقتٹداۓ او را٢٢‏ تو اس کا مطلب لی نہیسی ے کہ 
اٹھوں ۓ بادشاہت کو خراج تحسین ادا کیا ے ء بلکہ یہ تو افغائی قبائل 
کی لا سکزیت کو ختّم کرۓ والے اور ای س کزی قیادت فراہم کرے 
والے ایک ایسے شخص کو شغثْیمعت جانئے ۓے مہٗراذف ے حو اتفاقا افغالیوں 
کا بادشاہ تھاء مگر حقیقۃ" ء بیروئی طاقتوں کے مقابلے میں ء سردانر "حر 
کا حافظ ایک مس۵ حر ۔ ضەٹاً شنوی ''مسافر“' کے پابچ اور ڈیلی عنوائات 
کے حوالے بھی دے جا سکتے ہیں ۔ "بر مزار شہنشاہ بابر؟' کے زیر 
عنوان ؛ ی۔ دو افعار ملاحظ, ہوں * 

خوٹا نصیب کس غاکر تو آرمید ایں جا 

کە ایں زہیں ز طلسم فرلگ آزاد است ! 

ہزار معرتبے کابل لنکوتر از دل است 

گی آں عجوزہه عروسر ہزاز داماد اہت؟“؟ 

٭زیارتِ سزار حکمر سنائی“ کے زیر عدوان ؛ اقبال کہتے ہیں کہ 
عم و از حق گوید من از سردانر حق؟ اور ساتھ ہی مغربی ساسراج کی 
رہشہ دوائیوں پر یوں اظہار_ خیال کرے ہیں : 
پوسن از افرنگیاں دید آیس دید نتسبہا الدر حرم آمد پلیہد 

یہ اس واقس ے کہ دلیا میں فرنگی استعار کا سب سد بڑا ہدف سسلانوں 
ہی کو بننا پڑا ے ۔ صورت یس ے کس مقری ساساج ۓے ملت اسلامیدں 
کی س کزبت کو درہم برہم کر رکھا ےء؛ لہذا مسثاب اب یب ہے کہ 


۷ج اتبال ز یرٹ 


اس نس الگیڑی کے اثرات سے چھٹکارا کیسے حاصل گیا جاےۓ ۔ اس پر 
' روح حکم سٹائی سو لد ×× جواب یی درد ٰ عنوان گ..- ‏ اآرشاد ہوتا ے کہ 
ضرورت ہستر سردائہ یق سے ۔ع ہەچو مہداں گوۓ در میداں فگن ؛ 
اور اس ہمت سدائس کے لیے عشق و سی ق جو کیفیت درکار ے وہ 
رف سو زرسول انم صلی ازم غایہ وسلم بی حتب عاہل ہو ستکی سے 

سی ندائی عشق و مسٹی از کچجا ست 

اؤہےے شعاع_ اعسابِ مصطفول سٹ 
بیز بل ہرآں ٹیپ ساس اجی طاقتس ملتر اسلامیە قَ شا الْغالیۂ کو روکئے 1ج 


ہزار تدیریں کریں ء سردان, ٭حر کے عزائم اگر بختہ ہوں تو ان کی ام 
چالں اکام ہو کر رہ ک : 


71 زساں تا زمر پا داردذ زلیس تا نگری از جار و۵ سیب 
ل ََٰ ۰ 5 
۱ الس 7 ذر وادی و کوه ؤ نمن از ڈمیدیٔ باز لحراں ذاشسن 


”بر مزار سلطان عحمود“ اور ”مناجات سرد شوریدہ'' کے عنوائات کے حت 
بھی سرد حر ہی کے اوعصاف بیان ہوۓ ہیں ء اور ساماجیوں ى حکمتر 
فرعوئی ہے ہوشیار کرے ہوۓ ء عہد حاضر کے نظریاق مکر و فریب سے 
بناہ ماق کی سے جم الاماں اڑ مکر ایام ء الاماں ۔ ہوسر مال و زر ہے 
اُس سومنات کو پاش پاش کرے ىک دعوت دی گی ے جس قی پرستش 
ۓ بندۂ مومن کو بندۂ دثیا بٹا رکھا ے ؛ 

و بب بند نقرہە وفرزند و زن گر توانی سوساتر أُو کن 


(و زماله“ حاضر کا سد 'حر جب تک باطل شکی پر آماده ئس ہو کا 
اللہ کی سن پر اللہ کے بندوں کو اللہ کے عادلانہ احکام کا تام اور رحمتر 
عالم صلی اللہ علیں وسلم کی سثتر کاملہ کا پیرو نہیں بنایا جا سکتا ۔ چناتچں 
حضرت علامہ اقبال کے عالعی ء انتلای منشور کا نواں بنیادی ٹکتہ چو بطور 
عاص مد حر کے لے لائق توجد ے یں ے کہ بی لوع_ انسان ى حقیقی 
فلاح کی خاطر ء عدل ععرانی کے زریں اصول اسلامی شریعت سے اخذ ہوے 
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ہس جس کا لفاڈذ باطل شکن پاتووں ای سے ممکن ۓ ۔ ٹنوی 'پس چم پاید 
کرد ۔۔ ۔ ؟“ کے ئوبیں ڈیلی عنوان ”'در اسرار شریعت “ کے مت ء اللہ کی 
زین پر اللہ کے پاک طینت بندوں کے ہاتھوں قائم ہویۓ کی اولین شرط یہ 
قرار دی گی ے کس مادی سر و سامءان کو حق و عدل سے خاقل کرۓ 
والے تعیشات پر صرف کرۓ کہ بجائۓ نظام حق و عدل کے قیام پر صرف 
کرۓ کا ییڑا اُٹھایا جاۓ ۔ ابتدا ا8 رم۸ کے اس ول سے کی کی ے ۔ 
”مال را گر پر دیں باشی حمول ‏ عم مال" صالح* گوید رسول+؛ 


حرت اقبال٣‏ کہتے ہس ئگ اگر اس حکەت سے تم پبکالہ ہو تو غلام ای 
رہو گے اور مال و دولت کو اپنا معہود بناۓ رکھو گر . 

گر نداری اندریں حکمت نظر ‏ تو غلام و خواجہٴ تو سم و زر 
گوئی بھی انقلاب پیٹ بھروں اور آسودہ حالوں کے ہاتھوں آج تک برپا نہیں 
ہوا ے ۔ یہ لوگ تو خرابیوں کی اصل جڑ ہیں ۔ لظام, حق و عدل صرف 


اہی اي سمت لوگوں کے ہاتھوں ہر پا ہو سکتا ہے حو حخود ہی ڈست رہ 
گر دوسروں ق فلاح و ہہبود کا غیال رکھی ٭ 


از تھی دستاں کشاد. أمتاں از چنیں منعم فساد أمتاں 


عہان 'اچئی مٹعم“ × سس اذ حەوق العہاد سے غاقل اہل, الپ و زر ہس ۔ 
اس قاش کے سنعم کے برخلاف ''اے خوش آں منعم کہ چوں درویش 
زیست“' اقبال۶ کا وہ مثالی بندۂ حقی ے جو خلق_ خدا کی فلاح کا حقیقی 
ضامن ہو سکتا ے ء اور جس کے بہترین مموۓ تارع امت کے دور اول 
میں ملتے ہیں ۔ ظاہر ے کس ید طرز زندي صرف اسی طرح ممکن ے کہ 
اللہ کا ڈر دل میں ہو اور اکل حلال پر قناعت کی جاۓ ۔ اقبال فرماۓ ہیں ۔ 


تسا دای ٹکنہٴ اکلر حسلال بر جاعت زیستن گردد وبال 


بعی جب تک جاعت کے ذمہ دار افراد اکل حلال کی حکمت سے آھنا نہ 
ہوں اور دوسروں کے حقوق کا خیال ئہ رکھیں ؛ پوری جاعت کی زنلدگی: 
عصذاب ہی ستلا رہی ہجے ۔ عپاے ہر تا ع اگیم۶٣‏ ری ساس اخ ۓے مسلط 


ا ۓے اقہال ریویو 

آڈردہ افرادی اور ملکی سر ماری دارالہ نظام کو نم و بالاا کر یَ دذعوت 
دپتے ہیں اور فرماۓ ہیں کہ تجارت کے ام پر استحصال اور سود کی لعنت 
کا خاتمء ہوٹا چاہے از ہودڈی ہن کی پیدا وار موجودہ بتاری نظام کو 
ہالکل بدل کے رکھ دیئا چاہے : 


شیوۂ ہذدیبِ و آدم ذری است پردۂ آدم دذری سوداگری است 
ایں بنوگ“؛ایں فکر چالاکرچود ‏ نسور حق از سیئءٴ آدم ربود 
تا تع و بالأ نگردد لیے نظام دائش و تہذیب و دیں سوداے خام 


بعنی جب تک آغاز, کار غلط معاشی نظام کے خامے سے لب ہوا ؛ صرف 
علم و دانش اور تہذیب و دین کی رٹ لگانا ے سود ہ وکا ۔ ''شریعت“ 
اقال٣‏ کے نزدیک عحض چند قوائین کا ام نہیں ے کہ انھیں اوپر سے ناد 
کر دیا حاۓ تو وہ افذ ہو جائیں گے ۔ ج تک ان کا ڈر اور اس کے 
اءکام ے والہانہ قلبی لگاؤ لہ ہوگا اور ٹا وقتیکہ اس طرح شریعت حیاتِ 
ملىی یگہرائیوں سے ئە اُبھرے گی اُس کا عض خارجی نفاذ ے معنی ہوگا۔ 
اسی لیے فرماے ہیں کہ 2 ''شرع برخیزد ز اعاق_ حیات““ ۔ صرفے اسی 
طرح یں گر کی بات سمجھ میں آ سکّی ے کس شرع کا حکم عحض چند 
سراسم کی ادائیگی نہیں ے بلکد یں تو تسلم و رضٹا کے پورے جذدے کےہ 
ساتھ نظام, عدل کو قائم کرا ے ؛ ٹھیک اُسی طرح جس طرح حضرت 
پچ صلىی اللہ علیہ وسلم ۓ اسے یہ سمام و کال قائم فرمایا تھا : 

حلکش از عدل است و تسلم و رضاست 

لیخ أر الندر ضر مصطفول عدت 
شریعت مصطنوی کے مطابق اس طرح برضا و رغہت قیام_ عدل کے سلسلے 
ہیں حضرت اقبال٣‏ بڑے پتر کی بات یں ارشاد مفرماےۓے ہی کہ ایسے ایک 
عادلائد سیاسی نظام کو مستحکم اور استوار کرنے کے سلسلے میں کسی 
کو تم سے جال سرتای اُس وقت تک نہیں ہو سکتی جب تک اُس ہے 
ممھارا اپنا پان وکا استوار رہٹا ے ۔ شریعت کے مطابق تبھارا کوئی بھی 
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حکم ڈؤسروں گے لے صرف اُسی صہوررت میں واحعہب التععیل پو سکتا ہے 
کہ حم خود اُس حکم کی خلاف ورزی نہ کرو ۔ 

تا توانی گردں از حکمش مہیچ ‏ تا نہ پیچد گردن اڑ حکم تو ہیچ 
گویا عالمی منشور کہ نویں نکتے کے مطابق ء اقبال7 کے نزدیک شریعت 
وہ نہیں ے جو کتاب سے زمین پر جہرا منتقل ہو بلک وہ ے جو کتاب 
سے برضا و رغبت زندگی کی گہرائیوں میں اُترے اور پھر وہاں ہے سن 
پر منتقل ہو ۔ اسی طرح الھوں ۓ شریعت اور طریقت کے جاہلالہ امتیاز کو 
ختم کر دیا ہے ۔ چنا چە جب وہ قرماۓ ہیں کداع ”شرع بر خیزد ڑ 
اعاق_ حیات۶“ تو آگے چل کر ان الفاظ کی صراحت اس طرح کرۓ ہیں ٠‏ 
پس طریقت چیست اے والا صنات شرع را ذیدن بم اعاقِ حیات 


صرفب اسی طرح بب ممکن ہوکا کس حاملین قرآن حجروں سے نکل کر روۓ 
زسن پر عدل و مساوات کا وہ نظام پرپا کریں و بی لوع انسان کو پر 
تسم کے احتیاح ہے آزاد کر ڈے ٭ 
اے کم سی ٹازی بہ قرآنِ عظم تا کجا ٹر حره می باشی عالم 
کسی نگردد در جہاں عتاح' کس لکتں“ قرع ہیں این اُسمت و بس 
(3,,) اقبال“ کے القلای ء عالمی منشور کا دسواں بنیادی لکتد 
موی ”'پس چم باید کرد ۔ ۔ ۔ ؟۶' کی دسویں فصل ۶'اشکے چند بر افتراقر 
ہندیاں؟' ہے اخذ ہوتا ے ۔ شثنوی بلاشیء اُس زماۓ میں موزوں اور شائع 
ہوئی تھی جب ہنوز ہر_صغیر برطائلوی سامراج کے زیر تسلط تھا ء آزادی 
کی تحریک چل رہی تھی ء مگر حکمتر مرعوئی لۓ تحریکر حریت میں سو 
رخنے ڈال رکھے تھے ۔ ہر _صغیر کی اکثریی چاعت حکمتر فرعوئی کے لکتمٴ 
لادینیت (0ط5۶:0181) کو اپنے عفوظاتِ دہی کے مطابق جوں کا توں 
بول کرۓ ہر مر تھی تاکہ عددی برتری کے بل پر یہاں برطائیں کی 
جگس بالا دستّی اسے حاصل ہو ۔ جواباً بر رصغیر کی تقسم کا تصور خود 
علامم اقبال٣‏ پیش کر چکے تھے ۔ اندیشء اُنھں اس بات کا تھا کم انکریز 
حکم ران اور اک ربی جاعت کے رہ "ما اس تقسم کو حکەت' کایمی کی 


۸ْ- اقیال ربویو 


بنیاد پر عمل میں نہ آۓ دیں گے ء اور اس معاملے میں جتی دیر ہوگ اتی 
ہی دیر برصغیر کی آزادی میں لگے گی ۔ بعد اڑ خرای* بیسار ؛ اگر تقسم 
عمل میں آئی بھی تو انگریز دولوں آزاد خطوں کے درمیان مستقل عغداوت 
کے نیج ہو حاۓ گا ۔ الدیشہ غلط نہ تھا ۔ واقعات ۓ اس يی تصدیق کر دی ۔ 
آج صورت حال یب ے کم بھارت کے اکثربتی حکم رااوں کا 
اہنا ایک نظریب ے جو ء اسلامی نظرے کہ سواء دنیا کہ تمام رابج ااوقت 
نظریوں سے پوری طرح میل کھاتا ے ۔ ادھر پاکستان تیسری ٹنیا کے 
ایک ہہت بڑے حصے یعئٹی عالم اسلام کی آ میدوں کا سکز بنا ہوا ے ۔ 
کچھ نہیں کہا جا سکتا کہ بھارت میں عنقریب کوئی بڑی فکری تہدیلی 
اۓ گی یانہیء لیکن غور کیا حاۓے تو بھارت ہ؛ پا گستان اور بنگاہ دیش 
تینوں کے حق میں یہ بہت ہوا کس متنازعم فیں اسور کا بس حسن و خوی 
تصفيە کر لیں اور جنگ و جدال پر مادی وسائل صرف کرنے کے بجاے 
اپئے اپتے عوام کی فلاح و بزہود پر صرف کریں ۔ چنانچبں ' اے پالم ! اے 
الک | اے رود گنگ'' کے طرز, تخاطب کا اطلا‌ق آج کی سس ملکتی صورتِ 
ہەسائػی پر بُوبی ہو سکتا ے ۔ اس طرح دسواں بٹیادی لکٹب بیس بنتا ہے 
کہ آپس کے اختلافات ایسی شکل اختیار اہ کریں کس تالبی حکەتر فرعوی 
علم بردار عالعی طاقتوں کے سبرد ہو ۔ اس صورتِ حال میں عظم تبدبلی 
گی ضرورت ے : 
ہتدیارلیيی با یک دگر آوضتدد فتس ہاۓ کہٹەہ ہسازڑ انگیخینسد 
تا فرنگی قونے از مغرب زمیے ‏ ثالث آمد در نزاع_ کفر و دیں 
کس ثدائد جلوۂ آب از سراب انقلاب ! اے انقلاب ! اے انقلاب ] 
آج کے سیاق و سباق میں ”ہندیاں با یک دگر آویلنند“ ے عراد 
ہوگا بھارت اور پاکستان ؛ بھارت اور بنگاہ دیش کے درمیان پر وہ چھگڑا 
جس کا بس حسن و خویى تصفقیہ ہوا چاہے ۔ بڑی عالعی طاقتوں کی مداخلت 
یا نام ناد البٔی حکعت عملى سے أميدر خیر وابستہ کرنا ویسا ہی ہے 
جیسے ہم سراب ہے پانی کی تر و تازی طاب کریں ۔ اس ضمن میں اقبال“ 
بڑی عالعی طاقتوں ے معاشی امداد طلب کرے رہے کے روے کو بھی 
آزادائمٹ مل نشو و .ما کے حق میں ضرر رساں تصور کرۓ ہیں : اور اس 


٦ے‏ 
پس چد باید کرد . . ۔ ؟ ۹ء 


ہیں بڑی انقلابی تبدیلی لاۓ کے لیے تلقین کرےۓے ہیں کداع از حضور 
حق طلب یک زندہ دل'' ۔ یس دلِر زلدہ جہاں ججہاں بی پیا ہو مسائل 
حل ہوں کے ۔ حالات ایسے پیدا کے جائیں کہ قوسوں میں زندہ دل اور 
رون خیال افر اذ ی بہتات ہو ۔ اس طرح .- صرف اس پر صضعس ہی : بلگہ 
حر الکاہل کے ساحلوں سے لے کر بجر اوقیانوس کے ساحلوں تک بہتر 
ہمسانیی اور بقاۓ باہمی کے رجحانات تعمیری نہچ پر نشو و ما پا سکیں 
گے اور حریت اور وحدتر بی لوع_ السان کا تصور حقیقت کا جاسہ پہنے ٴا ۔ 
اطرف داری (۸(1801620-:ہ٥3)‏ ء مالعہ* شال و جنوب (طا0ن0-5اء0٦‏ 
1]0010166) ؛ عالمی بپنک ہ؛ وین الاقوامی ما ی فنڈ ؛ حفاظ یکونسل : مشت رکہ 
منڈیوں اور باہعی معاہدوں کے صحیح مقاصد بروۓ کار آ سکیں گے ء اور 
سیاستر حاشضرہ حکمتر فرعوی کے بجاۓ حکمت کایمی کی روش اغتار 
کر سکے کی ۔ 

(وو) شوی 'پس چ۔ باید کرد ۔ ۔ ۔؟؟ کی گیارہویں فصل 
''سیاستر حاضرہ“ میں علامد اقبال؟ نے اپنے عالمی القلابی منشور کا 
گیارعواں پنیادی نگتہ یں پیش کیا سے کے ااد عالم_ اسلام کی رام ہے 
ایک ایسی سوثر عالمی ةقوت کا ابھرنا از بس ضروری ے جو کرۂ ارض پر 
مسلط سیاستر حاضرہ کو ے ثقاب کر کے رکھ دے اور اسے اس طرح بدل 
ڈالے کس دلیا خیر و فلاح سے بھر جاۓ ۔ یہاں ء حضرت علاسم اقبالۃ کی 
راۓ کے مطابقی ؛ ابھی تو یہ حال ے کہ سیاستر حاضرہ ؛ 
می کند بند غلامارے سخت تر شثحریت می خوائد أو را ے بصر 
ری نکاس“ حمہور دید پردہ بر روۓ ملوکیت کشرد 


از فسواش سرغ_ زیرگ داله مست تال پا اندر ہلوۓ خود شکست 


یعسی سیاست حاضرہ جس مہح بر چل رہی ے اس ہے غلام قوموں کا 
بندھن سخت ہے سخت تر ہو رہا ے ء اور ے بصیرقی کا بہ عالم ے کہ 
قوىیں اہی ام ناد آزادی کو مکل آزادی تصور کرق ہیں ۔ جمہوریت 
مطلق العثاثیت تا اہک لباده بن گر زہ کی ہے ۔ بادی فلاح کے حرص 


میں قوسیں بڑی ٹویوں کہ دام ریب میں پهٹنس حاقی ہیں اور پھر اگر وہ 


ف۸ اقہال ریویر 
فریاد کرا چاہیں تو کر نہیں سکتیں ۔ لہدا : 

الحترٴ از گرنیٴ گفتار و الحذر از حرف پہلو داز آو 
یعنی آن ی دل غریب باتوں میں ئہ آؤ ء ان کے دل خوش کن اعلانات سے 
ٹھ وکا ٹس کچاؤ ۔ صحیح معنوں سس آزاد ڑهە ے جو اپنے آپ ہے غخائقل ہہ 
ہو اور ہر اُس غلام ساز تد ہم ہے ہوشیار رے جو دام فریب میں پھنسےۓے 
والے شکار پر خود فراسوشی کی کیفیت طاری کر دبٹی سے : 
از خودی غافل گرڈٹ سڈ حر حفظ خود گن خمہار اہوئش ور 
ڈنیا سض مسلااوں کک غاڈ گی توثرت ک راگ میمت الاہا حاتا سے َ‫ دضہرت 
علامم اقبال٣‏ فرماۓ ہیں کب حض وس عددی گثرت سواست حاضرہ ےۓے 
طلسم کو توڑےۓ کے لیے کافی نہیں سے ۔ طلسم تو اُسی صورت میں ٹوۓ گا 
کہ ع "ایک ہوں مسلم حرم کی پاسبانی کے لیے“ ء اور پھر ان کی یہ یک 
جہی سیاسی سربلندی اور شوگتر اسلام کا راع پو ۔ بات آزادذ کو سی 
عید کی کی خوشی صرف آسی طرح آصیب ہو سکے : 

قیے آزاداں شکوم ملک و دیں عیدِ_ غشکوماں ہعثوع_ مویٹیس ! 

(-ہ,) حضرت علامہ اقیال“ کے انقلاب انگیز اور انقلاب پرور عالی 
منشور کا بارغواں بنیادی لنکتیص ٤‏ جیسا کہ مٹنوی '٭پس کی اید کرڈ ہے لک 
کی ہارھویں فصل ””حرفے چند با امت عربیہ““ میں بیان ہوا ے ؛ یہ ہے 
کم عربوں اور شا ی افریقہ میں بجر اوقیالوس کے ساحل تک پھیلے ہوے 
عری زبان بولنے والے مسلم مالک کے جغرافیائی اتصال (۷ااناعذاہ٥0۷))‏ کو 
ایک مثہت اور مولر قوت پننا چاہیے ۔ آج با تصمبی گی بات یس ے کہ 
دوسری آومیں تو حض لسانی بنیاد پر متحد ہو رہی ہیں لیکن عری بولئے 
والے ےا سلم مالک زبانِ ئ۰ علاوہ دن گے رشتے 027-: بھی منسلک ہوےۓے 
کی باوجود ء بات بات پر باہم لڑۓ جھگڑۓے رہۓے ہیں ۔ ان کی اسی باہمی 
ناچاق کے سہب فلسطین میں صیہوثیت نے قدم ایا اور پھر اُس ے عربوں 
کا شبرازۂ وحدت مزید پارہ پارہ ہوا ۔ علامہ اقبال“ ۓے عربوں کو اسلام 
کے احساات یاد دلاۓ ہوۓ کہا ے کہ اس ۓ آنییں ء چوده سو سال 
ہل ؛ دو سوبپر پاورڑء قیصر و کسریل ؛ سے نات دلائی اور ان دونوں 


نی ہیی بای رہ ہے "٠‏ 1 


طاقتوں کا وعیشہ ہمیشبں کے لے خا تمہ کہا ۔ اسلام ہں ےۓ عربوں کو قبائلی 
جنگوں کے ساسلہٴ دراز ے آزاد کر کے بھائی بھائی بنا دیا اور اُنٹھی ہدویاہ 
دق کی مطح سے اُٹھا کر علم و حگھٹ اور تہدِب و گندں نے متام پلند 
پر فائز کیا ؛ حشیل کە +ی کے ٹیش سے بورپ قرونِ مظامہ (رہعھ ‏ ل090م) 
سے اکلا ۔ یہ اسلام ہی تھا جس ۓ اہل_ عر ب کو ”'علم و حکمت ؛ شرع و 
دیں ‏ نام اموز“' سے اس حد تک آشنا کیا کہ ورپ ۓ لہذیب و عدن 
کا سبق اُن سے سیگھا ۔ فرماۓ ہیں کد ع ”'عصرر حاضر زادۂ ایام ثست“ 
یعی اے سلتر غربیس ! زٌیائہ* حاضر تجرے ہی ایام زریں ى پیدا وار ہے ۔ 
مزید فرماے ہیں کە اب جو زمالم' حاضر فرنی تصرفات کے ہاتھوں 
ے آبرو ؛ کچ رفتار اور ے دین 4و گیا ے ٹو اسے دوہارہ تو ہی اپنے 
ڈھب پر اور راو راست 7 [* کر یں ڈ چا ڈے کپ اسلام آج بھی دلبا س 
انقلاب عظم برپا کر سکتا ہے ۔ فرماۓ ہیں : 

تسا بس فرزئدی گرفت او را فرنگ 

ٹاہہے گردید ے نٹاموس و بننگ 

گرچ شیربن است و نوشین است أو 

کچ خرام و شوخ دے دی است آأو 

سڈ صحرا ! غتسں تر گی غام را 

بر عىار خسود بسزرں ایام را 
لیکن یہ اسی صورت میں مکن ہے کہ اول, عرب خود اپنے آپ کو بہچانی ۔ 
حد ید عالمے عرب سے اقبال7٣‏ ڈُرماےۓ ہٹس کم ع ”ام إودی ؛ ایم 
گردید؛4) ۔ علاقائی قومیت کے باطل فرنگی نظرے نے تو اُس ”عرب ٹیشثل 
ازم“ کو بھی پارہ پارہ کر دیا جو ٹرنگی حکستر عملىی ہی کا نتیجں تھا۔ 
اس کا بھی حلیں ایسا بگڑا سرع 'وحدتِ اعرابیان بد پارہ شعد“؟ ء اور 
عربوں کی قوت اس طرح بکھری کہ ایک چھوٹی: سی صیہوئی ریاست کر 
آکے وہ ے دست و پا ہیں ۔ قوت اسی طرح بمحال ہو سکتی ے کہ وحدتِ 
دن کی اساس پر مات ی ار سر لو شیرازه بندی ہو۔ اع ”وت اڑ 
جمعیتر دن مہیں'' ۔ تقدرت ۓ تو آانھں سب کچھ ڈے رکھا چہ ۔ ٹیل 
کا عظم خزائۃ ان کے پاس ہے ۔ سرد صحرا ہے اتبال؟ کہپتے ہیں 


,ھ/, اتہال زیو 


عغ "ٴٹو تدایق تیر صحراےۓے خویش“ ۔ حکمتر ٹفرلگ سے مسحور اس 
مد صحرا کو : قوت بش دین_ متین کی روش دوبارہ اوناۓ کی تلقین کرے 
ہوۓ ء اپنے وسائل کی حفاظت کے لیے پر احظ۔ چوکنا رہنے کا مشورہ اوز 
مداغلتہ ے جا ککرۓ والوں کو مار بھگاۓ کی دعوت دیتے ہت غ 
”اشترائش را ز حوض خود براں“ ء یعنٔی فرلگی اوئٹوں کو اپنے حوض 
ہے ہار بھگاؤ (تیل کے چشموں کے لیے ”حوض' اور سامراجی طاقتوں کے 
لیے ''اونٹ۶“ کے استعارے بہت خوب ہیں) ۔ 
(مم) مثنوی ”پس چہ بابد کرد ۔ ۔ ۔؟“ کی تیرھویں فصل ما سبق 

فصلوں کا گویا چوڑ ے ۔ دراصل اسی فصل کا عنوان ہے ''پس چ۔ باید 
کرد اے اقوام_ شرق ؟۶“ اور یہی بوری مثشنوی کا جامع عنوان قرار پایا 
ے ۔ فصل کے اس مہیدی شعر کے بعد کہ 

آدمیت زار نالید از فرنگ ‏ زندگ ہنکامہ برچید از ٹرنگ 
یں سوال اٹھایا گیا ے کہ : 

پس چە باید کرد اے اقوام شرق ؟ باز روشن می شود ایام شرق 
گوئٹ کے ”دیوان“ کے جواب ہیں ”'پیام_ مشرق“ بیش کرے ہوے 
اقبال“ ۓ اسی لہجے میں فرمایا تھا : 

در جواہش گفتہ ام پیغام شرق ماہ تاے ریم ہر شام_ شرق 
لیکن مثنوی زیر نظر کی اس تیرعویں فصل میں انھوں ے اپنے عالمی منشور 
کا کرھواں بنیادی ٹکتہ یت پیش لیا ےکہ علوم_ حاضر ہ کو لادینی اور دم 
آزاری یق روش ہے ہٹا کر ان ہے بلا تفربق_ رنگ و لسل ؛ تمام نی نوع 
انسان ۂ کی فلاح کے لیے کام لینا اس بات پر موقوف ے کہ اقوام مشرق 

ى ایک متوازی حمععیت بنائی جاۓ ۔ ابھرۓ والے اسلامی ہلاک سے اس 
یی توقع وابستہ کی جا سی ہے اور ایسی صورت میں کہ مغرفق ساساجی 
طاقتیں اہی غلط اندیشیوں اور غلط کاریوں کا خمیازہ بھکتنے لگی ہیں ؛ آن 
کے سنبھالا لینے گی پر خفيہ تدبیر سے ہوشیار رہتے ہوۓ : احخرام آدمیت 
اور فلاح بشریت کے دور_ سعید کا آغاڑ کیا جا سکتا ے ۔ 

پنے عالمی منشور کے اس تیرھویں لکتے کی صراحت کرتے ہوئۓ ء 


7 کہ و 
اي ھا لا رد سے وف ۔ ا 


حضرت علامم اقبال“ فرماۓ ہے کہ لادیئی طرز فکر کے ہب سردم آزاری 
حد ےہ اتی بڑھی کہ ع ”بورپ از شمشیر, خود بسمل فداد“ٴ ۔ جن علوم 
ے اُس ۓے لادبی طرز ٹکر کے سبب تباہ کاری اور غارت گری کا کیام لیا 
ے ء وہ تو دراصل ہہاری سیراث ہیں ا اور ہمیں چاہے کہ ان علوم کو : 
اپنے دبی طرز فکر کی بدوات ء ہی لوع_ انسان کی سلامتی و سلامت روی 
کے لیے استعال کریں ۔ اقبال““ فرماۓ ہیں ؛ 

پر چس می ببی ز آآنوار حق است 

عکمستر اضیمےا ز اسرار حقی اعت 

- ٠ ٦ ۴ 

علم اٹیسا خساکۂ سسا زا کمیعیساست 

آه ! در افرنسگ تسائثرش ج۔۔داست 

عقل ورفکرش ے غیار خرب ر زشت 

چشم أو سج نم ٤‏ دل آو سنگ و٢‏ خعشثت 

ِ ۴ ہے 8 

آہ اڑأ افضرنگ و از آئیی و 

اه از انہہدیھث۔ٴ لا دیسر اد 
یعّی سائنسی علوم برحق ہیں اور ہارے حق میں ید سی کو سونا بناۓ کا 
حکم رکھتے ہیں ۔ انھیں اگر یورپ ۓ لیک و بد ي غیز ے عاری ہو کر 
ضرر رساں اور ہپلاکت خیز بنا لیا ے اور اس پر لم تو اُس کی آنکھیں 
پر مم ہری ہس نہ دل پسیجتا ے ء تو اب ہمیں یں چاہے کہ دین کے عطا 
کردہ معیار خیر و ثر کے مطابق ان علوم ہے فلا انسائی کا کام لیں ۔ 
وی ''مسافر“ کی آخغری فصل ''غطاب بب ظاپر ؿامٴ میں بھی عم 
اشیا“ کے بارے میں یہی ارشاد ہوا ےک سسلالوں کے اسلاف کا عطیہ ہیں ٠‏ 
حکستر اشیسافسراگی زاٹ ٹیست اصل أوجز لذت ا)باد لیست 
ےک اگ ایی سسلاں زادہ است ایں گپر از دست ما افتاد* است 


اذا مثتوی ”یس جد پاید کرد ۔ ۔ ۔٭؛؛ کے اسی عنواںن کی فصل ااپس چد 
باپد کرد ۔ ۔ ۔ ؟“ میں علامد اقبال“ بطور خاص اس پر زور دیتے ہیں کہ 


"+۸ اقبال رتریخ 


سائنسی علوم کو ؛ جو لادینیت زدہ یورپ کے ہاتھوں تباہ کاری پر صرف 
ہو رے ہیں یا “انسان کو حیوان بناۓ کے طریقوں' میں استعال ہو رے 
ہس ء دین کے اخلاق سعیار کے مطابق ہی کام میں لایا جاۓ ۔ یب بات 
معلوم ہر خاص و عام ہے کہ اس کے لے علامہ اقپال ۓ حا جا ادل؛' 
کی علامتی اصطلاح استعال ى سے ۔ یہاں بھی الھوں ۓے چی علامتی 
ہیں تباہی کچاۓ والے مغربی رہزلنوں کے پنجے سے چھین کر اہسے ؛'دل'“' 
کے زیر حکم (یعنی دین کے اخلاق سعیار کے مطابق) فتنوں کے استیصمال 
اور شرف آدمیت کي با ی کے لیے استععال کرو : 

پر طرف صد فتن می آرد نفیر ‏ تیغ را ازپنجم' رہز بگیر 

٭“ گََّ گ‫ ۴ 

عقل اندر حکم دل پزدائی اسٹ چوں ژدل آزژاد شد ؛ شیطائی اسٹ 
یہ ڈہی بات ے جو اقبال ۰ کے سےشدر روحانی حر حلال الدین زڈعی 
ے ا الفاظ میں ارشاذ فرسانی تھی ٠‏ 

علم را بر دل زی یارے بود علم را بر تن ڑفی مارے ہود 
علوم کو حرص و ہوس کا وسیلہ بٹناۓ ہی کا ید انام بد ے جس سے لم 
صرف بورپ کو بلکہ اُس کے ہاتھوں ساری دئیا کو دوچار ہوا ہڑ رہا سے ۔ 
فرساے ان : 

دا ی از افرلگ و از کار_ فرنگ تا کچا در قیدر زار فرنگ ؟ 
اور ہاری حتااجی اور سسا نگری کا یں عالم ے کە میر کا یں مقطم پ ری 
طرح ہم پر چسپاں ہوتا سے : 

میر کیا سادہ ہیں : بیار ہوۓ جس کے سبب 
سی عطار کے لڑکے ہے دوا لیے ہیں 

عقعہرت عالامب اقہال٣‏ ےے الفاظ میں ٭ 
ازو؛ سوزن ازو 
سا و جوۓ خورے و آمیید رفو 


زخم ازو ء نشتر 


'پس حا پاہد ٹر ہو ا 7 ڈ۸ 


اس کی گھاتوں اور چالوں سے ہوشیاز کرۓ ہوۓ فرماۓ ہیں ؛ 

"شن ے حربا و تر لب آئینر أوست 

سرگ پا در گردشر ماشیں أوست 
لہذا یہ غروری ‏ ۓےکہ ہم یورپ کی '' گردش ماشین“ ۔ءمنتا:٥ ٥٥ ۸1٥‏ عہنااہ۶) 
یعٰی اس کے صنعثّی اور کاروباری چکروں ہے ہمہ دم ہوثیار رہیں ۔ بڑی 
طاقتوں کی جودھراہٹ اور ان کی ہیار سے بیار تر کرئےۓ وا لی ام نہاد چارہ 
گری سے آزاد ہوۓ کے لیے ء اقبالۃ کی تجویز یہ ے کہ پس مائدہ و پامال 
ثتش ٹو انسدر حمہماں باید مہسان از ػکفن دژداں ؛ کہ أمید_ کشاد 
انھوں ۓ “'ٴحمعیت اةوام“ (09 ہئ8٢٦٥‏ نا8تہ]) کے بڑوں کو ”٭كکفن 
دزدانِ جہاں؟ 3 جس لقے سے اواڑا تھا آج ادارہ اقوام ےئل نٹ )]٥..,0(‏ 
کی سیکیورٹی کونسل کے کم از کم دو بڑوں پر بھی پوری طرح چسہاں 
ہوتا ے + جن کے حق اسٹردار (ہ؛۷ ٢ہ‏ ا 5ع8.1) ؛ دیتان )10:٤501٥(‏ اور 
خصوسی مفادات (8ا151:76 آ۵ا ٭55) "کے سہب ایک اچھا خاصا عالمی 
ادارہ دنیا کا سپ سے بڑا استحدا ی ادارہ بن کر رہ گیا ے ۔ کسی زماےۓ 
مس اقبال“ ے فرمایا تھا : 

طہران ہو گر عائم_ مشرق کا جئیوا 

شاید گرۂ ارض گی تندیر بدل جاےۓ !۸ 
ٰہی دنوں یہ بھی ارشاذ ہوا تپا کس . 

کے ۓ دیا خاک چنیوا کو ید پینام 

جمعیسےرے اقوام کے حمعیتہر آدم :۹ 
'طہران؟' اور اٹک ٢٤‏ تو ۶×ٛض علامتیسی ہپس ۔ بذحضپل کی یا کس ایک 
ایسی تنطم کا قیام اڑ بس ضروری سے جو ء مشرق میں ابھرے وا ٹی 


ر۔ تضرب' کا“ ('”یلیات'') ؛ ضص ٣]۸۱‏ من ۔ 
وہ ایضاء؛ ص م۵],.ءن ۔ 


7 اقبال ریویو 


اسلامی قیادت کے طفیل ؛ دئیا میں مطلوبب تعمیری گردار ادا کر سکے ۔ 
'”پس چە بایدگرد اے اقوام شرق ؟ میں بھی اسی کی دعوت دی گئی ے ۔ 
لے از جمعیتر خاور ‏ گیل وا ستاں غود را ز دستر اورسن 


آج بعض علاقوں میں جو ''اطرف داری؟' اور ''تیسری دئیا؟“ ی دل فریب 
اصطلاحات گے پس پرده جوڑ توڑ کے سارے کھیل ہدستور جاری ہس ارور 
مطلوبہ مقاصد پورے نہیں ہو رے ہیں بلکہ بڑی طاقتوں ہی کے غخصوصی 
مادات کا غحفظ ہو رہا ے ؛ تو اس کی وجد یہی ے کہ اول تو شرفر 
آدىیت اور وحدت السانی کے اعاول تصورات پوری طرح واضح ء دل نشیں 
اور عام ہس ہوے ہیس ء ذوسرے ؛ ان تصورات کے پیچھے کوئی موثر 
قوت اذہ تیار نہیں ہو رہی ے ۔ تیجہ یں کہ دفاعی خود کفالت تو 
درکنار ء معاشی خود کفایت کا شعور بھی ہنوز ابھرتا دکھائی نہیں دیتا ۔ 
شکر پارہ فروش ایق ہو یا روسی ؛ شکر کھاے والوں کی بچگانہ طہیعمت 
سے خوف وائف سے ۔ ع ”سا چو طفلاام و و شکر فروش“ ۔ حضرت 
علاب اقبال“ فرساۓ ہیں : 
آنس از غاکر تو رست اے مر "حر 
آں قروش و آں یہ پوش و آں بخور 

خود کفالت اور خود کفایت کا خواب حب تک شرمندۂ تیر سب پرا: 
بڑی طاقتوں کی ان چالوں ہے یھنا ممکن نہیں ہے جو وہ اپنے آپ کو سنبھالے 
رکھے اور ہارے وسائل كیا استحصیال کرۓ کے لیے چلتی رہتی ہیں ۔ ان 
چالوں سس سب سے بڑی چال ؛ رنگ و اسل کی پئیاد پر آذمی اور آدمی 
کے درمیان امتیاز روا رکھنا ے ۔ ”سفید فام آدمی کا بار فرض؟' (ء؛زاا۷۷ 
۳٥۸‏ ناطا 0۵30'5) والا پراا غلام ساز نظریں ہٹوڑ مغرب کے تحت الشعور 
میں موجود ء ہلکہ شعور میں عقوظ ے اور داخلی و خارجی امور میں اس 
کا اظہار ہوتا رہتا ے ۔ رنگ ىی بنیاد پر قفریق (۸٥ذا۵ع۲عجت5)‏ اور لسلی 
امتیاز (۵ ٥۸‏ 1ا۸۲۲۱) کے مظاہر اور مناظر صرف اس‌یکہ و برطائیہ اور أن کی 
بعض نو آبادیات ہی تک عدود نین ہیں ؛ کرعان بھی رنگ و لسل ہی کی 
پٹیاد پر ایشیا اور افریقہ میں قومیت يق تشکیل "کرکے اور اس طرح پنٹے 


ٹاپس چر باید کرے , ., ؟؛ ے۸ 


وائی ''قوموں'' کو ''آزادی'“ کا سبز (یا سرخ) باغ دُکھا کر ؛ الھیں اپنے 
زیر سایە لاۓ ى پالیسی پر عمل کرتا رہا ے ۔ لہا حضرت علاب, اتہال 
جب یں فرماۓے ہیں کھ : 
اے اسیں رنگ پاک از رنگ شو بوسن خود؛ کافر افرنلگ شو 
تو ''افرنگ“ سے أن کی سراد صرف واشنگٹن ؛ لندن اور یرس ہی نہیں ؛ 
کریمان کے حکام بھی ہیں ۔ اسلامء بلا لحاظ رنگ و ئسل ؛ ام عالم_ 
السالیت کو ”یا ایھا الناس'؛ کب کر خطاب کرتا سے اور ئئر ابھرۓ 
والے اسلامی بلاک ہی کو یس مقام حاصل ہو سکے گا کہ ء اقوام مشرق 
کو منظم کرک ء فلاح السانی کے علم برداروں کو ایک موئر قوتِ 
تافذہ فراہم کرے ۔۔ علاناتی سطح پر بھی اور عالمی پیاۓ هر بھی ۔ 
کیم ۷۶ اور اعمما ۶٢‏ کو شروع یی سے اقبال“ کے لزدیک لازم و ملزوم 
حیثیت حاصل رہی ے ع ؛'عصا لہ ہو تو کلیسی سے کار ے بنیاد“؟ ۔ 
عالمی سطح پر صحیح الراے قیادت کا القلابی کاراب انام دیناء ان کے 
نزدیگ ء اس قوتِ افذہ پر موقوف ہے جو صحیح الراۓ مشرق اقوام کی 
جمعیت ہی سے پیدا ہو سکے گی ۔ صحیح الراۓ ہوٹا بہرحال ضروری ے 
کیونکە اس کے بغیر قوت ایک لعنت بن جای ے ۔ ارشاد ہوتا ے ۔ 
اہل حق را زندی اڑ ٹوت است قوت ہر ملت ار حمعیت است 
راۓ ے قوت ہمب سکر و فسودە وت ے راۓ جہل است و جدوں 
منشور کے اس تیرھویں لکتے یعئی ةیاسی علوم کی تشکیل جدید کے 
ساتھ فلاحِ انسانی کے لیے لئی ہیشتر اجتاعی کو اقبال٢‏ ہے ء بطور استعارہ ؛ 
؛افعاب؟) قرار دیا رے ۔ شاعراتبی اعتدلال سے کام لیتے ہوے' فرساے ہس . 
وا تمودم آن چب بود اندر حجاب ‏ قفتابازساوسا آز آفتاب 
ظاہر ے کہ آفتاب مشرق ہی سے طلوع ہوٹا ہے ۔ ”آفتاب+' کی علامت 
کلام اقبال میں جہاں جہاں بھی آئی ہے ؛ زندی ؛ روٹئی اور پا کیزی کے 
لیے استعال ہوٹی ہے۔ زیر بحث عالمی منشور کے تیسرے لکتے کا عنوان 
''خطاب بب مہر عالم تاب؟' چنداں عتاج_ وضاحت نہیں ۔ تیسرے لکتے 
ہیں ”گرمی“ ذکرا؟ اور '”'عقتر فگر'' کے لے ”'مہر عالم تاب“ کا 


اخ و اقہال ردویو 


علامنی عنوان استمال ہوا ے ء اور یہاں ء تیرعویں لکتے میں ء علوم ى 
تشکیل جدید اور فلح انسائی کی خاطر بی پیثت' اجتاعیں کے لیے ''آفناب“ 
کی شعری علامت نئی زندگی اور اس کی گرمی و پاکیزی کے تصصور ہے 
پوری پوری مطابقت رکھٹی ے ۔ 

(م) چودھواں اور آغری کتہ ء حضرت علامہ اقبال“ کے عالعی 
منشور کاء یس ے کہ اعاول انسانی اوصاف اور بہترین پعب جہتّی کردار کا 
مکمل ترین ولہ پیغممر اسلام ؛ خس البشر ء دا مصطفیل صلی الله علیہ وسلم 
کیا سو حسنہ ے ۔ زلدگی کے بعحدوو سے محدود گوئے سے لے کر ہین الاقوامی 
اہور تک : ہر چھرے بڑے معاملے میں اور مام تر انسانی مسسائل میں ؛ اس 
اسان کامل کی رہ نمائی ہے ہہٹر رہ مماٹی اور کسی کی سیرت ہے متوقع 
نہیں ۔ آپٴ ہی ۓ اسنْ کو بھی تہذیب دی اور جنگ کو بھی ۔ آپ ہی 
ےۓ صاح۔ حدیبیہ اور میثاق_ مدینہ کی روشن مثالیں قائم کیں اور خطہہ 
ححت الوداع کی صورت ہیں بنیادی انسائی حقوق کا وہ چارٹر ءطا قرمایا جو 
اپی نیہ آپ ے اور جس کے حرف حرف بر عمل بی ہو جک سے ؟ 
در آں حالیکہ اقوام_ متحدہ کا چارٹر عض ایک 'مائشی دستاویڑ ے ۔ 

پہ چودھواں لکتد مثنوی ”پس چہ باہد کرد ۔ ۔ ۔؟ٴ“ کی آخری فصل 
(”درحضور رعالت ماب۶۴) ہے اخد ہوتا ے ء اس میں ارشاد ہوا ہے 
کم آج کا سب سے بڑا المیدں صحیح مولہ“ عمل کا نتقدان سے ع ''مصطفوا 
نایاب و ارزاں بولہب'' ۔ حق موجود ہے لیکن اُس کی خاطر ء ضرورت را 
مصطفقوا* پر چلئے کی ے ؛ بعئی وہی بات جو 'ارمغٰان حجاز“۶ کے ایک 
باب كیا حرئر آغاز سے || ْ 

2 بس حق دل بند و رام مصطفیل رو ! 

حضرت علامہ اقبالت کے نزدیک ء ایک عام ”مسلإں زادۂ رون 
دماغ'' کا حال یں ے کہ لا دببی غلوم حاضرہ ۓ اُس کے جذبہ“ دین کو 
سلب کر لیا ے ع ”کتب ازوے جذیں“ دیں در ربود“ حتیل کہ 
''شیخ مکتب“ بھی عصر حاشر کے بتوں میں سب ہے بڑے بت (وطیت) 
کی پرستش کا وعظ سناتا ے ۔ سے اقبال اگر ”کم سواد و کم نظر“ 
لہ کہتے تو اور کیا کہتے ! اض کے بارے میں صراحتا انھیں کہہٹا پڑا ے 
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کداع از فراگی می خرد لات و منات““ ۔ اسی ماش کے ایک بزرگ ہے 
مصطفول پرساں غویش را که دیں ٹر اأوست 
اگر ہے أو فرسیدی ً مسام اولھبی ہت !۴ ۱ 

علامہ اقبال“ ”'پس چءە باید کرد ۔ ۔ ۔ ؟۶' کی آخری فصل میں فرماۓ ہیں 
کس ''مقام, سط٠‏ |۶؛ صلی اللہ صلی وسلم سی گے خھمر؟؟ ہوۓ کے معاملے 
میں ہارے شرب زدہ مسلم دانش ور اور ان کے حلیف ”شیخ مکتے؟؛ 
ایک ہی تھیلے کے چٹے بٹے ہیں اور یں دراصل فرنگػی حکہت عملی کا کال 
ہے کب قتل و غارت اور خون خراے کے بغیں ء اس معاملے میں ہمیں 
اس نے گویا موت کی نیند سلا دیا ے : 

ساہعسب افسوںی' مہسدمیبر شرب کشتد" افرنگیاں ے حرب و شرب 
حضور رسالت ىاب صلی اللہ علیہ وسلم کی خدہت اقدس میں وم عرض 
کرے ہیں کہ ماتر اسلامید میں ایک ایسے بندۂ حق کو ظاہر فرمائیے جو 
آپ* کے آسوه حسلد کا سچا پیرد ہو خ وا عغا پک بندۂ اھ ہستےۂ 
اود پھر ایسا ہو کر افرادر ملت گے دئوں سے میشی جعیشب ےٌ لیے خوفہر 
سسگ نکل جاۓ ۔ عرض داشت کی ابتدا اس طرح ہوقی ہیں ۔ 

اے تو ما ے چارگاں را ساز و ہرگ 
وا رہاں ایں قوم را از ترسر سیگ 

لبی* کریم صلی ا علیہ وسلم کو 'اے مقام و مٹژزل پر راہرو““ کی کر 
خطاب کرنا ہی اس بات کو ظاہر کرتا ے کہ اقبال٣‏ کے نزدیک عصر 
حاضر کی اولین ضرورت ایسے نموئہ'ٴ عمل کی سے جو آسوۂ رسول صلى الله 
علیہ وسام سے کاسل مطابقت رکھتا ہو ۔۔ پر معاملے میں کال مطاہقت ؛ 
تمام اور می ؛ صلح میں بھی اور جنگ میں بھی ء غرض یہ کہ ار سطح 
اور دائرے کا حدم الءرسلعن صلی ار علیی ؤسلم سی کا کردار ملتر اسطلمیں 


رہ ”ارمغانِ حجاز“ (''کایات آردو) زا ض وم ۹ہ۔ 


7 اقبال ریویو 


اور اس ي عالعی قیادت کے لیے عوئں" عمل ے۔ 

اقبال“ کے چودہ لکاتی عالمی منشور کا خلایہ علی الثر تیب یوں قام 
بند ہو سکتا ے اور اہل علم دیکھ سکتے ہیں کەه ثنوی “'پس چہ باید 
کرد ۔۔۔ ؟۶۶ کی چودہ فصلوں ہے یہ ٹھیک ٹھیک اخد ہوا ے یا نہیں : 

(ہ) تباہی جاۓ وا یل عقل فسوں ساز اور ساری دنیا کو پلا کت 
کے دہاۓ میں دھکیلنے والے دانش وروں کا دساغ درست کرۓ کے لیے 
فراست ایمائی کو اس طرح ابھارا جا سکتا ے کد قیاسی علوم کا ہوری 
طرح احتساب کیا جاۓ اور طبیعی علوم کو أنْ کے اثرات سے پاک کر کے 
مرف اور سرف فلا عایم کے ہج ہن آگے پڑھایا جا : 

(,) فراست امائی پر ہنی دعوتر غیر و فلاح کو ابتداء“ ان س‌دانِ 
کار تک عدود رکھا جاۓ جو اہے ب دل و جان قبول کرئۓ اور عملا اس 
کا حق ادا کرۓ کے اہل ہوں ۔ 

(م) توسیع دعوت کے ساتھ ساتھ جوں جوں علوم کے احتساب اور 
ان کی تشکیل جدید کا کام ہوتا جاۓ ذرائم ابلاغ عامىہ اور وسائل_ تعلم 
و ٹربیت کو زبادہ سے ژیادہ تطہيں_ انار کہ ام پر لکایا جاے اور وه اس 
طرح کب جذیں' خر پروان چڑزغۓ اور انکار غاإصة" اُسی - سسانچے ہی 
ڈھلتے چلے جائیں ۔ 

)م) خدا ٹرس ء خدامست ؛ حراأت مند اور رے ہاک سدان کار پر 
سشتمل اور حکمت' کلیعی کی علم بردار قیادت اس طرح ابھر سکے گی کس 
راۓ عامس ء اُن کے حسن گردار اور حسن کارکردی کی بنا ہر ؛ ان کے 
حق میں ہموار ہو اور وہ باطل نظریات کے بتوں کو پاش پاش کر کے 
عوام الناس کو مکملىی سیاسی و معاشی حریت کی راہ پر کام زن کر سکیں ۔ 

(ھ) بدی اور خریب کے ہکمل سد ہاب اور استیصال کے لے ضروری 
ے کس حکسشر رعوئی کی نت لی شکیلوں پر کڑی نظر رکھی جاۓ اور 
جہاں سے بھی وہ سر اٹھاۓ بر وقت اُس کا قلعم قمم کر دیا جاۓ ۔ اخلاق ء 
میاجی ؛ سیاسی ؛ معاشی ء علاقانی رو بن الاقوامی ۓ تمام ڈائثروں ہي بعب 
دم نگرائی اور مزاحمت کا عمل جاری رے تاکہ افرادی صلاحیتیں کسی 
قسم کے محران سے دو چار لہ ہوں ۔ 
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(ہ) باطل نظریات اور انھیں عوام پر زبردستی ٹھونسنے وا ی با اٹھںی 
دل قریب بنا کمر ان کے آگے پیش کرنۓ وا ی جابر اور عیار طاتترں ی 
مکمل ٹی کی جااۓ اور ان کہ مقابلے میں توحید اور وحدت السائی کے 
برچم کو مضبوطی سے بلند رکھا جاۓ تاکد خفتم اور دبی ہوئی اعلیٴ 
صلاحیتی پیدار ہوں اور خر و فلاح کا رجعان ہر سمت میں پروان جڑے ۔ 

(ے) قرآنر عظیم کے فیض سے جب سردانِ کار فثر_ غیور کے حامل 
ہوں گے تو ان کی ہیبت ہے عظم دارالسلطنتوں میں تہلکہ برپا ہوگا اور 
ایک دن اللہ کی زسین پر اللہ کے غیور بندوں کے ہاتھوں اللہ کے ١۔کام‏ 
جاری ہو کر رہیں کے ۔ 

(۸) اللہ اور فقط اللہ سے ڈرۓ والے ء دلیا میں صرف اُسی کی عظمت 
ک5 پر چم ہاند کرۓ والے اللہ کے بپندے کسی سے نہیں ڈرے ۔ حریت فکر و 
عمل ان کا یوہ ہوتی ہے خود کفایت أُن کا طرز زندگی ہوق ے ۔ ان کی 
پیٹھ اُن کے اپنے فرائض کا بوجھ اُٹھاۓ کہ سوا کوئی اور بوجھ نہیں اٹھاتی 
اور استبداد کے آکے وہ گھٹنے نہیں لیکتے ۔ ایے ہی سرداند حر بنی توع_ 
السان کی قیادت کے اہل ہو سکتے ہیں ۔ 

(۹) احکام ال ہی پر مہنی ء عدل عمرائی کے زریں اصول ایسے ہی 
س‌دان_ کار کے ہاتھوں نائد ہو سکتے ہیں جو مادی وسائل کو تعیشات پر 
صرف کرنۓ کے بجائے حق و عدل کے قیام پر صرف کریں ۔ أُن کا پہلا کام 
یہ ہوگا کہ سود اور استحصال پر مہنی معاشی اظام گو أُکھاڑ پھیٹکیں اور 
بہ ذوق و شوق اپنے اوپر اور دیا والوں پر قرآن اور سنتر مصطذول سلىی 
ال علیہ وسلم کو نافڈ کرڑا شروع کریں۔ 

(.) طریقب' کار ایسا جاذب_ توجب ہوٹا چاہیے کە غیر مسلم 
امحاب فکر و دائش بھی کامل حریت ٹکر و عمل کی انقلای دعوت پر 
غور کریں اور اے قبول کرۓ پر آمادہ ہوں ۔ زندہ دی اس حد تک عام 
ہوکہ بڑی طاقتوں پر انحصار اور اُن کی بالادستی کی لعثت ہے آزادی لصیب 
ہو اور اپنے آپس کے نزاعات ہ ان عیار طاقتوں کی الٹی کے بغیر ء آپس 
کی بات چیت کے ذریعے حم کے جا سکیں اور دلیا ہیں خوش گوارز ہعسالگ 
اور تعمیری بقاۓ باہمعی پروان چڑۓ ۔ 


۹5۳ اقبال رڈویو 


)١١(‏ اص طاور ہر ان نام 'ہاد مسلم دائش وروں کی سحر کاری 
ہے ہوشیار رہنا چاہیے جن کا انداز باطل نظریات کے مقابلے میں معذرت 
خراہائہ ہوتا ے اور اس طرح وم بئدے غلامی کو سخت ہے سخت تر کرے 
یں ۔ اقادِ غالم_ اسلام کی راہ سے ایسی موئر عالعی قوت کا ابھر ا ضروری 
ے جو غااب سیاستر حاضرہ کو ے ِتاب کر دے اور اےے ے دغل 
کر کے ساری دا کو خر و فلاح سے ور ڈے ۔ 

(,؛) مسلم اثوام کو افریشیائی تناظر میں چو عددی اور کلیدی 
اہمیت حاصل ے اس میں عرب مالک خصوصی متام رکھتے ہیں ۔ انٴْ میں 
پڑی طاقتوں کٌ حکمت فرعوتی کا بیدا گردهہ آقرف خم کرتۓ اور اٹھی 
متفقی کردار ادا کرے کے لائق بناۓ کے لیے ضروری ے کہ حکمتر کلیہی 
ے ان کے دینی رشتے کو استوار کیا جاۓ اور اس تاریٔی صداقت کو 
یش نظر ر کھا جاے کہ جن عرہوں نے کبھی قیصر و کسریيل جیسی دو 
سوپر پاورز کو نیست و نابود کیا تھا وہ آج کی دو سوہر باورژڑ کو بھی 
ے اٹثر کر سگکتے ہیں اور یہی عرب جنھوں ۓ یورپ کے قروثر مظلمہ میں 
علم و حکمت کر دے روشن کے تھے ء آج بھی جپل و ظلم کے اندهیرے 
میں ڈو ہوئی دیا کو ڈدائش و عرفان کے لئے چراغوں ہے منور کر سکتے ہیں ۔ 

(+,م) سائنسی اور تکنیی علوم جو ہاری اہی میراث ہیں ؛ رہزناں 
یورپ کے پاجوں میں خنجر بئے ہوۓ ہیں ۔ انھیں چھین لو اور س‌ہم بنا 
کر دکھی السائیت کے ژخموں ہر رگھو ۔ انوام عالم پر ان ک من ماف 
برتری کو خغم ڈرے اور ان کفن چوروں کے مکر و ئن ہے آزاد ہوۓ 
کے ےہ یہ ذروری ے کہ اقوام مشرق کی ایک متوازی تنظم قائم ىیٌْ 
حاۓ تاگب رنگ و نسل کے امتیاز پر سبٔی تباہ کن سیاسی چالوں سے 
بی نوع۔ اسان کو ات دلاۓ کا خواب ٹشرہندۂ تعہبر ہو سکے ۔ 

(م) آصاد عائم اسلام اور اُس کے سہارے اتحاد اقوام_ سشرق 
کو ایک انقلای قوت بناۓ کے لیے ہم ؛ بجیثیتر مسإإان ؛ عشق مصطفیٰ 
صلى اللہ عليه وسلم کو لازمہ' ابعان اور آپ کے اُسوۂ حسئه کو اعلیٰ 
انسائی اوصاف اور بہترین ہمہ جمّی کردار کا معیاری ممولہ تسلم کرۓے 
ہیں اور ہارے نزدیک اتوانوں کو توانا اور انھیں خوفر مرگ سے آزاد 


'پس ھب زا ید کرٹ و ھب ھ ان اس 


گر کی واحد سپیل یہی ے کہ پر معاملے میں طریق مصطفولٴ ی 
پروی کریں اور اپنے قول و عمل سے دثیا بھر کو ید باور کرائیں کہ 
حقیعی خیر و فلاح کی واحد سبیل ھی ے ۔ 
اقبال* کے چودہ ٹکاتی عالمی منشور کے اس ترٹیپب وار سبوط خلامے 
پر ایک نظر ڈالنے کے بعد ۔ءوعی تاثر یس امم ہوتا ے کب احسابرِ 
علوم اوز فراستِر اعائی گی بدوات : عاشقانِ مم ول صلی الہ علیم وسلم 
کے ہاتھوں ایک بڑا ثقاتی ء سیاسی اور معاشی القلاب برپا ہو سکتا ے 
اور ے لوث سرداثر کار ی واولہ انگیز قیادت میں اس طرح جب حریت 
پسند اقوام_ سمشرق منظم ہوں ي تو ایسی فضا تیار ہوگی کہ دنیا کو 
خبیر و فلاح سے مععور کرۓ والے مثا ىی کردار ابھر سکیں کے ۔ 
بدیوں پراۓ تعصبات اور مناتقشات ای جگہ : لیکن ید بات بنیادی 

انسائی فطرت ے بعید ہے کہ مسائل کیا ایک حل پیش ہو آور عیا5 وہ 
کاسیاب ہوتا دکھائی ۔بھی دے ؛ پھر بھی انسان اُس کو قبول کرۓ ہے 
انتار کر دے ۔ دئیا ۓۓ اپنے ىسائل کے بہت ہے حل اہک ایک گر کے 
اڑہا لیے ہیں ۔ یں بات عقل غام ہے کچھ بعید نہیں کک عہد حاضر کے 
ایک بالغ نظر مفکر ۓے مسائل, حاضرہ کا ایک سوچا سجھا اور تاریخ 
السائی کہ ثاقابل فراموش دور میں آزمایا ہوا جامم حل پیش کیا ہو اور 
جدید اسان کی سمجھ میں آۓ والے انداز میں پہش کیا ہو تو وہ حل ہہتوں 
کی توجہ کا سکز بنے بغیر نہ رے ۔ شاید اُس تچاہل عارفالہ کے خم ہوۓ 
کا وقت آ گیا ے جس کا خا کہ اقبال“ ۓ ان الفاظ میں اُڑایا تھا ء 

چو رختر خویش ہر پپسّم ازیں خاک 

سم گفنفسد ہا سا اضب ا بود ! 

و لیک آڈس ندائست ایں_. مسائر 

چس گػفت و با کک گنت و از کجا بود ۱١‏ 


روہ ''ارمقان حجاز'' (''کیاٹر فارسیگ) ۲۱ 1۳۹م ۔ 





مضمرون نگار حضرات سے التماس 


پریسوں میں کہوزیٹر اکثر آن پڑھ ہوۓ ہیں ۔ اس لیے 
آپ اپنا مضمون جس قدر ماف لکھیں گے (مناسب ے کہ 
ٹائپ کرا لیں) اسی قدر وہ انے صحیح کمہوز کمریں کے ۔ 
بسورت دیگر غلطیادرے وہ چاۓ کا قوی امکاتیے بے ۔ 
مقصد یہ ے کہ آپ کے ٹیسّی خیالات درست طور پر 
تارثین تک پہنچاۓ جائیں ۔ اس میں ہاری اعائت فرمائیں 
اور اپنا مضمون نہ صرف اف صاف لکھیں بلک ہمیں 


ارسال کرے سے پہلے اےے ایک تبە پھر دیکھ لیں ۔ 


مدیر ”اقبال ریریو“ 


ڈاکٹر جسٹس جاوید اقبال ؛: ”'زندہ رود“ ؛ جلد دوم ۔ 
شیخ غلام علی اینڈہ سیزء لاہور: برور۔ 
صفحات ۱۹ تا رم ۔ قیمت ۔انم روے ۔٭* 


ڈاکثٹر ید اقبال کے فرزند ارجمند کی کتاب ”'زندہ رود“ کی لی جلد 
پر راقم ے جوث ۸۰و کے ''معارف“ میں بہت ہی لطف و لذت کے ساتھ 
ایک تہصرہ لکھا تھا ۔ اس کی دوسری جلد سوصول ہوئی تو اس کو کی 
ہار شوق سے پڑھاء اور پر بار پڑھنے میں یہ عحسوس ہوا کہ یں روایٹی قسم 
کی سواخ گاری نہیں ء یا شعر و ادب پر ایک وسمی تبصرہ بھی نہیں ء بلک 
حقیقت و واقفیت کا ایک تفتہ* بہار ے جس پر رنگ برنگ کے پھول کھلے 
ہیں ۔ یہ اس کتاب کے لائق مرتب کے انداز. بیان اور تصنیئی خوش سلینگی 
کی خوی ے ۔ 

اب تک ڈا گثر چد اقبال“ کے سواۓ حیات اور کلام پر معلوم نہیں 
کنتبی کتاہیں نکل چکی ہیں ۔ زیر_ نظر کتاب کا بھی ھی موضوع اے ۔ 
اس میں بھت سی باتیں تو ایسی ہیں جو اور کتابوں سے لی گئی ہیں ء لیکن 
اسی پرانی شراب میں اس کے مصنف ۓ اپئے خیالات ىٌ ہے ارغوائی ہے 
دو آتشم کی کیفیت پیدا کر دی ے ۔ اس میں اجال اور تفصیل کا ایسا 
سن استزاج ہے کی یب “پراز معلومات فی ے ؛ رکیف بھی ؛ 
دل چسپ بھی اور لائق_ غور و فکر بھی ۔ اس کا وصف یہ بھی ے کہ 





٭ “'زندہ رود'' کی پہلی جلد پر سید صباح الدین عبدالرحملٰن کا تبصرہ 
”اقبال ربویو“؛ جلد رپ ء شارہ ہ (جولائی ۱۹۸۰) میں شائع ہو چکا ے 
مدیر ۶'اقبال ریویو؟“ ۔ 


ث۹ 


۹ اقہال ریویر 


ڈاکثر صیاحب“ فقُ ژزلندقی کے جزوی واقعات : انْ کے ذاقی خیالات اور ان 
کے اشعار کے نظری و فکری افتار کے ساتھ اس زساےۓ کے ہندوستان اور 
بہرول۔ ہندوستان کے سیاسی واقعات کو اس طرح سمیگنے کی کوشش ی کی 
سے کہ ڈاکٹر صاحب؟ کو سمجھنے میں بڑی مدد لی ے ۔ 

پہ کتاب روابتی اور رسمی ائداز کی نہیں ۔ اس لے اس پر تبصرہ 
بھی اس انداز کا نہیں ہوا چاہے ۔ اس کے عغاص غاص واقعات کو پڑھۓے 
میں ایسی نذت غسوس ہوئی کس ان کو اظرین تک پہوٹیاے ہیں قلم 
ے اختیار ہو گیا ے ء اس لے یں تبضّرے کے بجاےۓ ایک مستثقل مقالہ بن 
کیا ے ۔ راقم اس طرح اپنے ککاوہ کاٹنے اور اپنے قام کے چھلاوہ بن کے لے 
معذرت خواہ ے ۔ 

پہلی حلد ڈاکٹر صاحب” کی زندگى کے ابتداق دور پر مشُشصل تھی ۔ 
اس دوسری جلد میں ان کی حیات کے وسطی دور یق تفصیلات ہیں ۔ اس 
کے ابواب کا تساسل پہلی جلد کے ساتھ رکھا گیا ے ء جو ساتویں باب پر 
نتم ہو گئی تھی۔ اس لے زیر نظر کتاب کا آغاز آٹھویں باب ہے کیا گیا 
ے ؛ جس کا عنوان ”'فکر_ معاش* ے ۔ ڈاکثر صاحب” جب یورپ سے 
واپس آۓ تو ہیرسٹری شرودع کی ء مگر اپئے اس پیشے کی آمدنی ے۔ معلمئن 
نہ تھے ؛ گو ان کا خود بیان ے کہ ان گو اپنے لے ىا ںی لثقطہ' نظر سے 
غور کرۓ ہیں دلی کراہت ہوی رہی ۔ وہ چاہتے تو ایم ۔ اے ۔ او کااج 
علی گڑھ یا گور نمنٹ کالج لاہور ہیں پروفیسر ہو سکتے تھے ء مگر ان کا 
خیال رہا کہ سرکاری ملازیت ہے قوتر عمل کے سلب ہوۓ کا احتال تھا ۔ 
ان کی نظر حیدر آباد کی سسلم ریاست کی طرف اٹھی ؛ جہاں رہ کر ما ی 
نارغ الیا یی اس لے چاہتے تھے کہ وہ اہی قوت فکر کا رخ موڑ سکیں ۔ 
اف ک روح کی گہرائیوں میں یں احساس مضطرب تھا کہ ان کا اصل مقدر 
شعر کے ذریعے ایک تیا پیغام عالم_ اسلام تک پروٹچاا ہے ۔ اس کے لیے 
انھوں ۓحیدر آباد دکن کا سفر بھی کیا ؛ گو وہاں ان کے پیش نظر کوئی 
غاص ملازمت نہ تھی ۔ مہاراجہ سرکشن پرشاد گی نوازش کر عانہ اور 
وسعت اخلاق ء سر اکہر حیدری اور دومرے اکاہر کی ہذیرائی کے باوجود 
وباں یس صورت ممکن ئە ہو سکی ۔ مصنف کا خیال ے کہ اگر نظام اس 


آبمصرۂ رتپ ے 8۹ 


وقت کوئی مناسب متنصب پیش کرتۓ تو وہ قبول کر لیتے ۔ اگر ان کو 
وہاں وہ سال ی اطمیٹان حاصل ہو جاتا جس کی ان کو شرہ ص 0 تھی تو شاید 
صاضر شاعری اس ہے زیادہ سالا ال ہوتیق جٹتبی کب ہو سکی ۔ اس ژماۓ 
میں فکر معاش کے سلسلے میں انھوں ۓ جو ڈہئی کرب و اضطراب کا 
دور گزارا ء اس کا بڑا اچھا تبزیں اس باب میں ے ۔ لائق مصنف ۓ اس 
کی خشق ہیں ڈاکثر صاحب“ کی خوش طبعی ء دوست نوازی ؛ جلس 
آرائی ء معاصر اکاہر کے تعلقات کی رلگا رلی "٤‏ تقومی کاموں ےہ دل چسپی 1 
ائجمن حایتر اسلام لاہور کے جلسوں میں تغمہ سرائی اور شعر و ادب ہے 
ہم آغوشی کی "پر از لطف تفصیلات ےے رلکیی پہدا کر ٹڈی ے ۔ اں ےۓے 
کردار کكک یہ بھی روٹڈن مہلو ے کہ کچھ دلوں _کے بعد سپاراحہ سرکشن 
پرشاد ان کے ایسےگروید, ہوےۓ کہ انھیں فکر معاش سے تجات دلاۓ کے لیے 
ان کے غشابانِ شان وظیئے کی پیش کش کی ہ مگر انھوں ۓ اس لیے اس 
کو منظور نہیں کیا کہ ان کے خیال میں یہ بات سروت اور دیالت کے 
خلاف ہویق کہ وہ ایک بیش قرار تنخواہ پائیں اور اس کے عوض وہ کوئی 
ایوسی خدمت لہ گمر سکیں جس ىی اہمیت بقدر اس مشاہرہ کے ہو ١ص‏ 
۸)۔ حیدر آباد کہ سفر میں ستتدر شخصیتوںل کے علاوہ نظم طہا طہائی ء 
غلام قادر گرامی ء جلیل حسن جلیل مانک ہوری اور ظہیر دہلری سے ان 
کی جو ملاقاتیں ہوئیں ء وہ شعر و ادب یىی بڑی دل چسپ کہائنی ے ء جس 
کو قلم بند کرۓ میں مصنف ۓ ابی خوش مذاقی کا ثبوت دیا ے ۔ 
حیدر آباد ہی کے سفر میں ائهھوں ےۓ گولکنڈہ کے قطب شاہی 
بادشاہوں کے متبروں کو جا کر دیکچاء تو اپنی وہ نظم لکھی جو 
'گورستان, شاہی“ کی سرخی کے ساتھ ”بالگ درا“ میں ے ۔ سہاراحە 
رکشن پرشاد کی تعریف میں ایک قعبیدہ “'شکریہ'“') کے عدوان ہے تحری رکیا ء 
لیکن ان کے کسی جموعے میں ید نار نریں آیا ۔ اسی باب میں ان کی نظەوں میں 
"پیا مشق ؛ اآبلاٹ اسلامیں؟ ؛ ا افلسفه“ غم)' ٤‏ ''پھول کا عغعفب عطا 
ہورۓے پر۹ء ۔۔۔ کی گود ہیں بی دیکھ کی '' اجکی 'ترائہ “ءا ؛۶ ؛ ''حشور 
رسالت ماب میں۶ ء ''شممع اور شاعر؟' اور ''جواپ شکوہ' کا ذک رکر کے یہ 
بھی دکھایا گیا ے کہ کن حالات میں یں نظمیں لکھی گئیں جن سے ان 


۸, ۹ اقبال ریویو 


کے پڑھنے میں اور دل چسپی بڑھ جاق ے ۔ پھر ”بانگ درا“ ى ہر نظم سے 
ہو جات کہ اس کے لگھنے میں کیا عواسل کار رما رڑے - مصالف ےے ا پنے 
آئْندہ اہواب فیا سیت 48 ىی نظەوں ےج متعلق ا سی وضباحت گر د کی جے َ‫ 

ات ں باب میں ڈاکثر عاحب کی ابتدائی سلی ء سیاسی ء تعلیعی اور معاشری 
سرگرمیوںل کی یھی تفصیل تج ؛ جس کو پڑھ کر یم اندازہ ہوتا -تت کہ 
ان کی سرگرمیوں کی لوءیت ایسی رہی جیسے بھرے ہوۓ دودھ کے پیالے 
کے اوہر گلاب کی پنکھڑیاں رکھی ہوئی رہتی ہیں ۔ ایسے کاہوں سے ان ک 
دل چسہی ضرور رہی ؛ لیکن جہاں اور جب ان کا دامن کانٹوں ہے الجھتا 
ہوا نظر آیا فور اس و سمیٹ لیا ٔ وہ کسی سے متصادم ۳ ہے ٣٣ے‏ ہار 
مس ہوۓ ۔ بھی وحد ے کہ لوگوں میں ان کی عظمت براہر قائم رہی۔ ۱۹۱١۱‏ 
آۓ آۓ وہ سسلانوں کے دلوں کو سسخر کر چکے تھے ۔ 
ہوا کس دسمس ور ہیں آل انڈیا محمٹن انج وکیشنل کانفرنس کا اجلاس 
پیشی کرۓ کے لیے مولانا بی ان کے گلے میں پھولوں کا ہار ڈالنے ک 
کے ادا کریں ۔ اس کی تفصیل مصنف ے جس خوش سلیقیق سے لکھی سے ؛ 
اس _ىۓ مطالعے سے ڑی صرفب ا ٹر صاحجے٣‏ ق غشثلت یں أضّہاقہ پوتا سے 3 
ہلکں اس ژساۓ کے اکابر کی عزت و توتبر کا نقش بھی دل میں بٹھ جانا 
سے ۔ اس موئع پر بولانا ان سلیاں پھلواروی ه سر آغا غعاںن سیل حعس 
بلگرامی ز خواجہ کال انٰدیِن اہہےل سحجاٹڈ حیدر اوز ملک گی دوسری شخصیتیىی 
قی ۔ خواحہ مال الدی ے اہی ایگ ثقرار ”٭اسلام اور عاوم_ جدیدم؟' 3 


' کہاں ے تو ڈاکٹر اقبال ! خداۓ تعالیل جھے دین و دنیا ہیں 
با اقہال کرے ۔ ٹگرے نادر قواۓ ہن بھی دئیا کی نظر ہے چھپہے ہوے 
ہی ۔ وہ ہی تابلیتی اور استعدادیں یی کہ انْ کا ٹھیک استعال بتاے دوام 
کا تاج تہرے سر پر رکھ سکتا ے ء لیکن ؛ پر غاص الخاص ٹویل تجھے اس 


تبصرۂ کتب ۹9۹ 


سے 


لیے عطا نہیں ہوۓ کم تو ئی کل واد بھیمون کا مصداق بن کر ایگ ے مر 
باغ میں جس کا ام سشاعرہ ے للگشت کرے ۔ اب وقت ےہ اڑھ 1 اود 
حقیقی تلعیل الرحےے: ن بن ! عالم سفلی کو چھوڑ اور طاثرے قدس موجحا ۔ ۔۔۔ 
وہ ہار جو قوم تم برے کلے میں عملا ڈال رہی ہے اور تو اس کا حقیقی طور 
پر مستحق ے ؛ وہ ان گل ہاۓ فردوس بریں کے مقابل کیا حقیقت رکھتے 
ہیں جو خدہتر قرآن تھرے لیے وف کر سکی ے ؟ قوم قجھے ملک الشعرا 
بنانا چاہّی ے ء اور وہ ایسا کرے میں غلطی پر ے ء اورتو پست ہمت 
ہو اگر اس پر قائع ہوا ۔ میں تجھ میں رازی اور غزالیل کا بروز دیکھنا 
چاہتا ہوں ۔'' 

اگر خواحب کال ال ین ہی عەر پاۓ تو وم یب دیکھ کر غوش 
ہوۓ کہ ڈاکٹر صاحب کی ذات ہے ان یىی جو اآمیدیں تھی ؛ وہ پوری 
ہوئیں ۔ جس نشست میں علامد شبل ۓ ان کے گیلے میں ہار پھٹایا اس کی 
عہدارت شاہ سلیان پھلواروی ے یق ؛ حخئیوں ے اس تقریب ػے سلیلے 
میں فرمایا : 


'اقبال صاحبے کے لیے ز!ں موکٹع ہت ہی اوک سے اور ہس بؤی 
بڑی مسرت ے کس اس جاسے میں انووں نے علامہ شہلی کے مقتدر ہاتھوں 
سے پھواوں کے ہار پہنے ۔ ام بھی مبارک ء کام بھی مبارک ؛ پھولوں کا 
ہار بھی مبارگ ہ؛ اور پار ڈالنے والے کا دستر کرم بھی مبارگ ۔“ 


خود علاس, شبلی ے پار چیٹاۓ سے پہلے یہ فرمایا : 


''یں رسم کوئی معمولی زسخ نہیں ۔ اس کو غشض نفرِخ لہ تصور کرئی 
چاہے ۔ ہم مسلانوں کا یہ شعار رہا ے کہ ہم جس تدر قوم کی دی ہوئی 
عزت اور خطابات کی اقدر کرۓے رے ہیں ہ اتنی کسی اور عزت کی شہرت 
ہارے ٹاموں کے ساتی نہیں ہوی ۔۔۔۔ جو عزت قوم کی طرف سے آج 
ڈاکٹر اقبال٣‏ کو دی جاتی ے ء؛ وہ ان کے لے بڑی عزت اور فخر کی بات 
ے ؛ اور حقیقت ہیں وە,اس عزت کے مستحق ہیں ۔؟؛ 

یس واقفعہ 'حیات شہا یں“ میں درج ہی ۔ شاید اس کے مصنف استاذی 
المحترم سولانا سید سلمان ندوی کے ہن سے اتر گیا ہو ۔ لائقی سصنف نۓ اس کی 
تفصیل لکھ کر علامہ شبلی کے پرستاروں کو اپنا منون کرم بنایا ۔ ا۔تاذڈی 
المخرم مولانا سید سلبان ندوی اور ان کے سات دارالمعقن والو ٹیا کو 


ہد اثبال ریویو 


ڈاکٹر صاحب٦‏ ہے جو والہائہ عبت رہی وہ غالیا غیر عوری طور پر اسی 
عقیدت کی کڑی ے جو علادہ شبلی سے شروع ہوئی ۔ 

اس موٴم پور ڈاکم صاحب“ ے جو تقریریں کئیں وه اس ایے ہم ہی 
کب ان کے بنیادی خہالات و انکار معاوم ہوں کے جو اس وآت ہے ان ق 
آخری زندگيی تک ان پر حاوی رے ۔ ان تقریروں کو یک جا کرک مصاف 
ۓ ڈاکٹر صاحب٣‏ کو سەجھے اور سمجھاۓ میں مفید خدمت انام دی 
ے ۔ ”اسلام اور علوم جدید“' پر خواجں کال الدین کی تقریر کے بعد 
ڈاکٹر صاحب نۓ ج وک چھکہا ؛ اس کے کچھ ٹکڑے یہ ہیں : 


''میں دعویل ہے کہ سکتا ہوں کب اسلام مغربی نہذیب کے تمام 
اصولوں کا سرچشمہ ے ؛ لیکن ڈی کارٹ اور مل ورپ کے سب سے بڑے 
فلاسفر ساے جاے ہیں ؛ جن کے فلسفہ کی بنیاد تجربہ اور سشاہدہ پر ے ؛ 
اگر ڈی کارٹ عربی جائتا تو ہم ضرور اعتراف کرےۓے کس وہ سرقے کا 
س تک ہوا ے ۔ راجر بیکن خود ایک اسلامی یولیورسی کا تعام یافتہ 
تھا ۔ جان اسٹوارٹ مل ۓ منطق کی شکل اول پر جو اعتراش کیا ے ؛ 
بعیںہ وہی اعتراض امام فخرالدین رازی ۓ بھی گیا تھا ۔ مل کے فلسقہ 
کے مام بیادی اصول شیخ ہو علی سینا کی مشہور کتاب 'شفا' میں 
مسوحوٹ بی ۔ شغرض کم تمام و اہول خنل پر علوم حدیادہ ق پتیاذ ےے ٢‏ 
سسلانوں کے فیض کا نتیجں ہیں ء بلکی معرا دعوعٰ ے کے ئم صرف علوم_ 
جدیدہ کے لحاظ ہے بلکە انسان کی زلدگی کا کوئی پہلو ایسا نہیں ے جس 
پر اسلام ےۓ ے النتہا روح پرور اٹر نہ ڈالا ہو ۔“ 

ڈاکٹر صاحب٣‏ ۓ اپنے ان ہی خیالات کو اپّی کتاب '”'تشکیل_ جدید 
الٰہیات اسلامیہگ“ ز ٥ا۰‏ ×ز /بر(ی×:ہ(7 دہہ(يز1: رت )۸::01::1۲۱۱:۸:٥٥۷‏ 
دعوی کی تردید ہو گئٔی جو یں ظاہر کرنا چاہتے تھے کہ ڈاکثر صاحب 
کے افکار اِس اور اُس بوروبی فاسقی سے مستعار ہیں ۔ جب علامہ مہلی ے 
× کے کے کے پھولوں کا پار 5إ" تو اٹھوں ےت سی ڈا کش صاحیب ٥‏ ےۓ 
بڑی بلند اہنگی سے قرمایا : 


تیصرۂ کتب ۴ 


َُ۔۔- 


''مبرا ید اعتقاد ے کہ ہاری توم ایک شان دار سستقپل ر کی ے 
اور جو سشن اسلام اور ہہماری قوم کا ہے ؛ وہ ضرور پورا ہو گر رے کا ۔ 
شرک اور باطل برسٹی دلیا ہے ضرور مٹ کر رے گی اور اسلاہی روح 
آخرکار غالب آۓ گی ۔ اس مشن کے متعلق جو جوش اور خیال رے دل 
میں ے ء اہی نفاموں کے ذریعد ہے قوم کو پہونپانا چاہتا ہوں ء اور اس 
اءپرٹ کے پیدا ہوے کا خواہش سند ہوں جو ہارے اسلاف میں تھی _؟“ 


یہ لقریر ۱۹۱۱ ى ے ۔ اس میں جس خواہش کا اظہار ڈاکٹر صاحب7 
ے گیا تھا ء وہ الحمد لہ پوری ہوئٹی ۔ یورپ میں تعلم پاۓ کے باوجود 
خالص سلئی بن کر ابی شاعری میں اسلامی روح کی ترجانی پوری کامیای 
کے ساتھ کی ء اور یں تسلم کر لیا گیا ے کس بیسویں صدی میں مسلائوں 
کو حن مصلحین ۓ نشاة ثٹالیە عطا کی ان میس ڈاکٹر صاحب٣‏ بھی تھے ۔ 
اس کی تفصیل ڈاگثر جاوید اقبال ۓ زیر نظر کتاب میں بڑی خیش سلیقگی 
سے پیش ۶ کے - 

اس موقع پر ڈاکثر صاحب٣‏ کا یں کہنا بھی غور طلب ے ؛ جب 
کبھی دہلی آتا ہوں تو میرا یہ دستور رہا ے کہ ہمیشہ حضرت نظام الدین 
عہوب الٰہی7 کے ہزار پر جایا کرٹا ہوں ء اور وہاں کے دیگر مزارات پر 
بھی ہمیشہ ہو آیا کرتا ہوں ۔“ اس طرح بعض لوگوں کی نظر میں یں شاعر 
مشرق اور فلسئی' اسلام بدعّی بھی ربا ۔ 

دوسرا باب ”ازدواجی زندق کے بجحران““ کے عنوان سے ے ۔ ڈاکٹر 
صاحب؟ کی زندی کے پاؤں کہ چھالوں میں بہت سے کانئٹے پڑے ۔ ان کو 
ان کے فرزند ارجمند جناب جاوید اقبال ۓ نوک سوزن سد کالا ے ۔ اس 
باب میں ڈاکٹر صاحب کے متعلق ہہت سی ایسی باتیں آ گئی ہیں جن پر 
مصنف مشرق نہذیب ىي 'مائندگی کرۓ ہوۓ پردہ ڈال سکتے تھر ء لیکن 
اٹھوں ۓ سغربی طرز کی معروضیت اختیار کر کے ایسی ممام باتوں کو 
زیر عث لا کر ایک بڑی اچھی ذہنٔی غیافت کا سامانِ ہیا کر دیا ے ۔ 
اپنے والد_ ہزرگوار کی ازدواجی زندگی کے ساسلے میں لکھتے ہیں کہ ان کی 
پہلی شادی ا کاسی اور تلٰخی ہیں خخم ہوئی ۔ اس کی اصل وج یہ بتائی ے 
کہ زوجین کے طبائم کی عدم مناسبت تھی ۔ شادی کے وقت ڈاکثٹر صاحب 7 


رت اقبال رلیولیو 
کی عمر سولہ برس اور ان کی ببوی یی عمر انیس ہرس تھی ۔ انػ ىک 
طااب علعی کے زمالہ میں ان کا خالدان ایک چھوۓ سے بن میں رہٹا 
تا ء لیکن ان کی بیوی ۓ ایسی حوبلىی میں پرورش پائی جو کسی 
عل ے۔ گم ہ تھی ۔ ان کی بیوی کے والد ڈاکثر تھے جن کے یہاں دولت 
کی فراوائی تھی ۔گور منٹ کالج لاہور سے فارغ ہورۓ کے بعد ڈاکٹر صاحب؟ 
ے ملازمت گی تو ان ي ت:خواہ ہم ررےج جوده اے عقرر ہوئی حو چار سال 
کے بعد دو سو بچاس روے ماہوار تک پپونچی ۔ اس کے بعد وہ یورپ چلے 
گۓ ۔ واپس آۓ تو ان کے لیے بڑا مسئلہ فراہعی“ روزگر کا تھا ۔ ایسی 
حالت میں متمول گھراۓ کی یں بیوی ان ہے قریب تر تہ ہو سکیں ۔ ان کا 
انداز طبیعت بھی کچھ ایسا تھا کہ باپ اور بھائی کی کوششوں کے باوجود 
نکمل علیحدگی کی نوبت آ گئی ء لیکن ان کے کردار کا یہ روشن پپلو ہے 
کس انھوں ےۓ طلاق لینا گوارا نہیں کیا ء کفاف لے کر سطمثن ہو گئیں ۔ 
ڈاکٹر صاحب٣‏ ایک مقررہ رقم ان کو پر لے آخر وقت تک بھیجتے رے ۔ 
ان ے ایک لڑی معراج یکم اور ایک لڑکا آفتاب اقبال ہوا معراج إیگم 
کو اہنے والد بژرگوار ہے بڑی عبت رہی ؛ گو وہ ماں باپ کے کشیدہ 
تعلقات پر اندر الدر کڑھی رہیں ۔ ان کی وفات نیس برس کی عمر میں 
ہو گئی ۔ آفتاب اقبال کے متعلق ڈاکٹر جاوید اقبال لکھتے ہیں کہ وہ ابنے 
دادا کے بثظور, نار رے ء لیکن باپ کے قریپ تر نہیں ہوۓ ۔ اٹ کے 
ذہن میں پہ بات بیٹھ گئی تھی کہ ان کی ماں کے ساتھ ان کے باپ تے 
ٹا انصایق کٌ ۔ 

ڈاکٹر صاحب“ تۓ ابی ازژدواجی زندگی کو سنوارۓ کے لیے ایک 
دوسرا لکاح کیا ے اس سلسلے ہیں مصنف ے یہ لکھ کر دل چسپ معلومات 
فراہم کی ہیں کہ وہ بعی ڈاکٹر صاحب روشن خیال ہوۓ کے باوجود بعض 
معابلات میں قدامت بسندی کو چھوڑ ۓ کے لیے تیار نہیں ہوۓ ۔ وہ کسی 
اعلول تعلم پافتس ے شادذی کر سکتے تھے ؛ مگر ان کو ایسی خاترن ف 
تلاش تھی جو ان کی بیوی کی حیثیت سے ان کے خاندان کے افراد سے گہرا 
تعاق اور واہسستگی قائم رکھ سکے ۔ اس باب سے یس معلوم ہوا کہ عطيد 
فیشضی ان ہے شادی کرےۓ کی خواہش ملد نھیں ویگر ڈاکثر صاحب“ ے 


کبھی ان کا لوٹس نہیں لیا ۔ وہ آھیں ایک علمی دوست کی حیئیت سے تو 
پسند کر سکتے تھے ء لیکن بیوی کے روپ میں وہ ان کے لیے تاقابل ةبول 
تھیں (ٍسص وے:)۔ 

ڈاکٹر صاحصب کا دوسرا تح سردار بیگم ہے ہوا جو ڈاکثر چاوید اقبال 
کی سان ہوئیں ۔ اس ثکاح کے بعد ڈاکثر صاحصب٣‏ ے تن سال تک رغصی 
نہیں کرای ۔ اس کی جو وجب مسصاف ۓ لکھی ے ہەە ان کے ائنداز بیان 
کی معروضّیت کی اتہا ے ۔ وه اس کو آ۔انی سے حذف کر سکۓے تھے ؛ مگر 
بڑی صاف گوئی ے لکھا ے کہ رخصٹی کا معاملب اس لے التوا میں پڑ 
گیا کە ثتاح کے فوراً بعد ڈاکر صاحب7 کو دو ایک گم نام خطوط سوصول 
ہوۓ جن میں سردار پیگم کے چال چان پر ٹکتہ چینی کی گئی تھی ۔ اس 
کے بعد ڈاکٹر صاحی“ ۓ ایک متمول کشمیری خاندان ی لڑی تار بیگم 
ہے شادی کر ی اور سردار بیػم کو طلاق دے دینے کا اراده کر لیا 
مگر پھر ان کو یہ معلوم کرکے بڑا دکھ ہوا کہ گم تام خطوط لکھنے والا 
ایک رکیل تھا جو سردار بیگم ہے اپنے بیٹے کی شادی کرانا چاہتا تھا۔ یم 
ئہ ہوا تو ُس ۓ گم نام خطوط میں یہ ہہتان رکھ دیا ۔ پھر سردار بیگم ۓ 
خود چرأت کر کر ایک خط ڈاکٹر صاحب کو لکھا کہ اس بہتان پر ا نکو 
یقن لہ گرنا چاہے تھا ۔ میرا اح تو آپ سے ہو چکا ے۔ اب میں ٹوسرے 
ثکاح کا تصور بھی نہیں کر سکتی ۔ اسی حالت میں پوری زندگی بس ر کروں گی 
اور روز قیامت میں آپ کی دامن گیں ہوں گی۔ یہ خط پڑ ھکر ڈاکٹر صاحب 
اپنی غلطی پر سخت پشمان ہوۓ ؛ اور جب اپّی بیوی تار بیگم کو یہ 
بتایا تو وہ رونے لگیں ۔ ڈاکٹر صاحب سرداو بیگم کو گھر لاۓ کے لیے 
تیار ہو گۓ ء مگر ان کی یہ اعتیاط قابل_ ذػکر ے کہ ایک سہحلہ پر وہ 
ان کو طلاق دینے کا ارادہ کر چکے تھے ء اس لے ان ہے دوبارہ لح 
پڑھوایا ۔ یہ واقعہ ۱۳ ۹ ۱ کا ے ۔ دولوں ہیویاں اہی لیک لفسی کی وجب 
سے پیار اور عبت ےہ رہۓے لی ۔ ڈاکر صاحصب کا يد فیصلء مبارگ ثابرت 
ہوا ء اس لیے کہ اس کے بعد ان کہ گھر میں چپل پیل رہنے لگی ۔ وہ 
ابی دونوں بیویوں کے ساتھ تاش اور لوڈو کھیلتے ء یا کوٹھے پر چڑھ 
کر کبوتر اڑاے ۔ سردار بیگم ہی سے اللہ تعالول نے انھیں جاوید اقبال 


سے پ اقال ز ار ڈو 


جیسا غوش رو ؛ غوشس غعبال اور خوش عقہیدهہ قرزئد ارحمند عطا گیا ؛ 
۔منھوں ۓ اپٴٔی غدا داد لیاقت ہے ئہ عرف ابی زندگی کامیاب بنافی ء بلکہ 
اپنے ؟ آاہل فخر پاپ گی حیات اور ػقلام 5و سمجھاۓ میں ایس دل آویڑی 
پیدا و ق جز آن سے پر کو اور ٹم کر سا تھا ۔ 
ڈاکٹر صاحب کے بخالفعن نۓ ان یق گردار کشی اور سطوت شک 
کی جو سہم چلائی اس کی بھی ہوری تفصیل اس باب میں ے ۔ معہنف سے 
اپتے سیئے پر پٹھر رھ کر اپنے والد بزرگرار کے متعلق زس لگها ہو گاء 
”ان کی زندگی میں ان پر شراب اوشی ػا الزام لگا ء اٹھیں عیاش ظاہر کیا 
گا اور بس من گھڑت قحب بھی مشہور کیا ١یا‏ کہ ایام جوائی میں وہ ایگ 
لوائف کے قتل کے سکب ہوے“ (٘ص ۹۹) ۔ 
ان باتوں کا ڈذکر اس کتاب ہیں ئل ہوتا تو اس کی خوبی ہر کوئی 
اثر ؛ہ پڑتا ء مگر ان کی تردید ہیں جو کچھ لکھا گیا ے اس میں باپ کی 
رف سے پیٹ کی سدافعت یا حسن تاویل سطاق نثار ہیں آتاء بلک اس 
ث میں مسٹند شواپد و بیانات کا ڈغیر لگا کر معروشیت اور حقیقت پسندی 
کی شان دا کر دی گئٔی ے ء جس کہ بعد سصنف کے اس لتیجے ےہ 
اتاقی کے پفس ٰٹی ریا حا سکتا کس یں الزامات گم , علم ملاژں ء ق مزلم تنزل 
گی شاعری گے پرمتاروں ء احمدیوں ؛ سس ترقی پسند مصنفوں 
اور خام صوفنیوں ۓ سشّہر کیا ؛ اور ان کو اس سے بھی مدد ملی کے 
ڈاکثٹر صاحب اپئی ظرائت, طبعی ہے ہنسی ءذاق میں کچھ ایسی باتیں 
کہ ڈالتے جن کو ان ی بارسائی ےر ہاۓ ان کی رندی پر ے.ءول کیا جاتا ۔ 
بصفف ےۓ اس يق ای خی کثر اشارہ کیا ے کب ڈاکثر صاحب؟ 
رقصس و سرود کی عقلوں میں ثٹ شریک ہوے ؛ اس لٍ پے کہ ان کو موسیقی ے 
شفف وہا ء لیکن ان کی یب زادگ ۱۳ں میں خ ہو چکی تھی ۔ پھر وہ 
پورے ولوق کے ساتھ لکھتے ہیں کہ ایسی کوئی موئر شہادت موجود 
نہیں جس سے ان کی ہے ثوشی ثابت ہو ۔ بھر وہ ایسے سستند ہیالات بھی 
نقل گرے ہیں جن سے اس الزام یق بوری تردید ہو جاتی ے ہ مثلا خود 
ععايں فیضی کا بیان ے کہ الھوں ۓ ورپ ہیں کسی موتع پر ان کو شراب 
ان کے مہیں دیگھا ۔ پھر یب واتعم بھی پرج کم گا سے کم گیعبہل پوز سسص 
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ان کے ایک وکیل دوست ےۓے ایک دعوت میں شراب کا جام پیش کیا تو 
انھیوں ےۓ فرنایا کے جس شے کو میں ۓ یورپ میں رہ کر کبھی بد ہس 
لگایا ؛ اسے اب کیا پیوں گا ۔ اس کے ساتھ یہ بھی بیان کیا گیا ے کہ 
سکلوڈ روڈ پر ان کی دو بھتیجیاں ساتھ رہٹی تھیں ۔ ان میں ے ایک کا حلفہ 
بیان ے کہ ائھوں ےۓ کبھی شراب ہے شغف نہیں رکھا ۔ اسی طرح ان کے 
ے تکلف دوستوں میں سرزا جلال الدین ء سردار اصمراؤ سنگھ اور خواجم 
عیدالوحید کے بالات ہیں کہ انھوں ۓ کبھی ان کے سام شراب نُہی ہی ء 
اور نب انھوں نے نسی ہے سنا کس انھوں ۓ شراب کو ہاتھ لگایا ۔ خود 
ڈاکٹر چاوید اقبال کا بیان ے کہ انھوں ے اپنے بچپن میں کبھی ان کو 
شراب پیتے نہیں دیکھا ۔ 

ڈاکثر صاحب“ پر جو یہ الزام کہ وہ ایام جوانی میں ایک طوائف 
کے قتل کے مرتکب ہوۓ ء اس کے متعلق ڈاکٹر جاوید رقم عاراز ہیں کے یں 
ایک اختراع ے ۔ ان کا کلام خنجر و شمشیر ؛ تیر و تفنگ کے ذکر سے ضرور 
بھرا ہوا ے ء لیکن وہ عید قریاں کے موقع پر بکرے کو ذبج ہوے بھی 
نہیں دیکھ سکتے تھے ۔ ایسا شخص قتل کا سنکب کیسے ہو سکتا ے ؟ 

ڈاکٹر چاوید اقبال کا یں کنا ے کہ ان کی خوش طبعی سے بہت 
سی غلط فہعیاں پیدا ہوئسی وہ ای ظرافٹ میں رئد ضرور رے ا لیکن یں 
رندی خیانی اور لفظی تھی ۔ سے ان کی رندی کہا جا سکتا ے ؛ وہ سب 
”اسرار خودی؟“ سے پہلے کے اطائف ہیں جن کو بقول مد دین تاثیر سر شادی 
لال ۓ ان کو ہائی کورٹ ججی ہے ردکنے کے لیے اور ان کے چند 
ہم یشہ مسلان مشاہیر ۓ اپنے مطالب کی خاطر خوب بڑھا چڑھا کر 
شہرت دی ء ورلہ ایسا نَہجد خوان ٭ عاشق رسول٣‏ ء اولیا کا خادم اور 
عقیدت مند ء خوش عقیدہ اور گداز تل سلآن انگریزی دانوں میں کم 
دیکھا گیا (ص۸۱؛) ۔ 

۳۴م ۔ م۹۳ میں راقم علی گڑھ سسلم یولیورستی میں تعلیِ پا رہا تھا 
تو وہاں کے نوجوان طلبہ اپنی تفریجی گفتگو میں ڈاکٹر صاحب٣‏ ہے متعلق 
بعض ایسی باتیں بیان کر جاۓ جن کو یقین کرےۓ کو جی ئد چاہتا ۔ 
زیر نظر کتاب کے اس باب کو پڑھ کر یہ خیال ہوا کہ میرا یقین ن, کرنا 
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کت دا کے تھا ! آزندہ حب ک وف ڈا کر صاحے ” کے لام کے ساتي ال ک 
نجی زندی کا بمطااعب کرئا چاے 3 تو اس کے لیے يہ باب پڑھنا اگزیر 
ہوا؛ جس کے بعد وه اس نتیجد پر پہوے بغیرں نہیں رہ سکتا کہ حعض 
بد باطٔی اور خبائٹ نفس ہے ایک بجبوب اور جلیل القدر شخصیت کو 
کس طارح روح کرۓے کی گٹوشش ی گی : 

اس کتاب کے تیسرے ہاب میں ڈاکٹش صاحب کے ذہئی ارتقا کو ان 
کے ان نثری مضامین سے سمجھاۓ کی کوشش کی گی ے جو انھوں ۓ 
سور سے موم تک اردو اور انگریزی میں لکھے ۔ اب تک یں جائزہ 
زیادہ ٹر ان کی شاعری کے ذریعے ہے لیا جاتا رپا ے ء لیکن اس باب میں ان 
کی نری تحریروں می جو بباحث ہیں : ان ہے آں کے آفکار و خیالات کے 
سمجھنے ہیں بڑی ملدد ملی ے۔ ان میں ے۔ ہم اپنے اظرین کو بھی 
مختصہر طریقے پر روشناس کراے ہیں ۔ 

٭., ور میں انھوں ۓ ”قومی زندگ؟ کے عنوان ہے ایک مضمون 
لکھا جس میں مسلانوں کي زوال پذیریء ان کے اسای عشرت ہسندی : ان 
کی عورتوں میں تعلم کے فقدان ء ان ىی ے جا نام و تمود کی خواہش ء ان 
کہ شادی بیاە میں بعض قہیح زسوم اور فضول خرچی اور صنعت و حرقت 
سیکھۓ میں ان کی عدم توجہ پر وحں خواتی کرےۓ ہوۓ فرد اور قوم کے 
تعلق پر خحث کی اور آخر میں اس پر زور دیا کہ قرآن شریف اور احادیث 
کے وسیع اصول کی بنیاد پر جو استدلال فقہا ۓ وتتنا فوقنً کے ان میں ہے 
اکٹر ایسے ہیں جو خاص خاص زمانوں کے لیے واقعی مناسب اور قابلعمل 
تھے ء مگر حال کی ضروریات پر کائی طور پر حاوی نہیں ہیں ۔ اس وقت 
ہمیں تائید اہول مدہب کے لیے ایک جدید علم کلام کی ضرورت ے ۔ 
اس طرح ان کا غیال تھا کہ قانون اسلامی کی جدید تفمیر کے لے ایک 
بہت بڑے فتید کی شرورت ے جس کے قواۓ عقلیں و متخیلہ کا پیائہ اس 
قدر و٭یع ہوک وہ مسلات کی بنا پر قالونر اسلامی کو لہ صرف ایک جدید 
پہراے میں سرب و سام کر سکے ؛ بلکہ تخیل کے زور ہے اصول کو 
ایسی وسعت دے سکے جو حال کے مد تقاضوں کی تمام بمکن صورتوں ہر 
عاروی ہو ۔ہ 
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9۹ء ہیں اٹھوں ۓے ''ہندوستان ریوبو““' میں ایک انگریزی مضمون 
'اسلام عحیثیت ایک اخلاق اور سیاسی ‏ ةصب العین“' کے عثوان ہے لکھا 
جس میں ید حریر مُںٹایا کہ اسلام میں یی سے سراد طاقت ؛ ثقوت اور 
مضبوطی ے ۔ بدی ہے سراد کمزوری ے ۔ ایک مضبوط جسم میں ایک 
بمضہوط قوت ارادی اسلام کا اخلاق ئثصب العن سے ہ تاکہ مسلان ان 
مام طاقتوں کا مقابلہ کر سکیں جو ان کے معاشرتقی نظام کو پارہ پارہ کرۓ 
کے ذرے ہیں ۔ حیات گی تگػگوذومس افراد کی نثرت' تعداد ہی وہ 
غنصر ہہس جو کسی معاشرتی نظام کی بقا کا ضامن ے ء ہلکہ افراد کی 
اجتاعی قوتِ کردار اس کی بقا کے لیے ایک قطاعی لازمہ ے ۔ ان کی تعلم 
حض ذہّی تربیت کے لیے ہ ہو ء بلکە ان کا نظام تعلم ایسا ہو جو ان کی 
معاشرق اور تاریخی روایات کو زندہ کرے اور ان میں غالصۃٴ اسلامی 
کرداز پیدا کرے ۔ اس کے علاوہ اسلام عصرف مذہیژہب ہی نہس ء ہلک مل 
یا قوم بھی ے ۔ اس ہیں ملہپ اورملت ایک دوسرے ےہ الگ ہس ۔ 
اس میں قومیت ایک نظریہ ے جس کی بئیاد علافائی یا جغرافیائی اصول پر 
استوار نہیں کی گئٔی ۔ فرد کے مفاد پر مات کے مفاد کو اس ایے فوقیت 
حاصل ے کس ملت اسلام کی غخارجی شکل ے ۔ اس کے سیاسی دستور کے 
کے دو بنیادی اصول میں ؛ اول فانونر الٰہی ى حاکعیت اور دوم ملت کے 
ام افراد میں مساوات ۔اس کا سیاسی نصب العین ملتہ اسلامیہ کے اقماد 
کیا ذریعب صحیح سعتوں میں جمہوریت کا قیام ے ۔ یں "مام مسلانوں کی 
برابری ہی کا اصول تھا جس ۓ انھیں دنیا کی عظم ترین سیاسی طاقت بنا 
ڈیا اس ہں ذات ہات کے امتیا؛ زات کی ؟ انجائش کہی ۔ یہ یں ایک ناقابلِ تقسم 
وحدتثت ے ۔ 

'”افکار_ پریشاں'' [۱۶ا/ء :ر6٥"‏ ۰رت ا5 ڈاکثر صاحب۶ کی ذاق 
ڈاثری تھی جس میں . ر و ١‏ سے وقتا فوقتا اپنے کچھ خیالات درج کرے رے ۔ 
اس میس آرٹ ا فاسفد؛ اُذب ؛ سائٹس ١‏ سیاست اور مذہب سے متعلق ان کے 
کچھ غیالات کا اظہار ہے ؛ جو ان کے کلام اور تصائیف میں واضح طور 
پر پیش کے گے ہیں ۔ اس میں انھوں ےۓ یہ بھی لکھا کہ سیاسی اقتدار 
کا ژوال قوسی کردار کے حق میں تباہ کن ثابت ہوٹا ے ۔ اس میں اٹھوں 
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ۓ اس بات پر بھی زور دیا کس ہازے مل اتعاد كؿ انحصار اس بات پر ے 
کہ ہاری گرفت مذہہی اسرل پر مسضبوط ہو ۔ ! گر یی ڈھیلی پڑی تو ہم 
کہیں کے بھی نہیں رہیں گے ۔ عین مکن سے کہ ہارا انام وہی ہر جو 
ہودیوں کا ہوا ۔ اس میں ڈاکثر صاحعب”' ۓ وطنیت کو بت پرسٹی کی ایک 
لطیف عورت قرار دیا ے ۔ 

غالباؾ|ں: میں ”مسلم کعیواٹی؟“ کے غنوان سے ایم ۔اے ۔او 
الج على گڑھ میں ایک مضمون پڑھا ۔ اس میں بھی قومیت کا اسلامی تصور 
یش کیا گیا ۔ ان کے خیال میں اس کا اصل اصول ئے اشتراکر زبان ے ؛ 
لم اشتراک ونان سے اور ئہ اشترائر اقتصادی اغراض ے × بلک وه اس 
برادری پر مشتمل ہے جو پیغمبں_ اسلام ۓ قائم ى تھی۔ اسلام صرف مذہب 
ہی نہ بلکہ ایک خاص یہذیبی ء قومی ادر وطٰی تحہور ے۔ اس یق 
عصبیت ے۔ صرف قوپی اور ملىی پاس داری سراد ہوق ے ء دوسری قونوں 
کو نفرت کی اہ سے دیکھنا نہیں سکھاتا ۔ انھوں ے اس مضموں میں اس 
پر بھی زور دیا کہ سسلم توم کے اسلامی تشخ ص کو برقرار رکھنے کے لیے 
ایک سکزی اسلامی دارالعلوم کا ہوٹا ضروری ے جساں افراد قوم لہ 
صرف خاص قاہلیتوں کو نشو و ما دیے کا موثع حعاصل کر سکس ء؛ بلک 
تہذیب کا وہ اصول یا سانچہ بھی تیار کیا جا سکے جس میں موجود: زماے 
کے ہندوستانی مسلانوں کو ڈھالنا ضروری ے ۔ 

دسمبر , ور اور جنوری ,وم کے ”'ہندوستان ریویو“ میں ان کا 
ایک انگریزی مشمون ''اسلام میں سیاسی فگر'' کے عنوان سے شائع ہوا۔ 
اس میں ایک مسلم کامن ویاتھ کا ہل پیش کیا جس میں سیاسی اغصار 
دیع پرہوء کیونکە اسلام کے نزدیک مذہب اور ریاست ایک وحدت ے ۔ 
اس سلسلے ہیں وہ یں بھی لکھ گنر کہ قرآن عید میں تو ریاست کا بیادی 
اہول اثتخاب ہی کر قرار دیا گیا ے ۔ اگرچں حکوست ىی عملی تشکیل 
کہ سلسلے میں اس کی تفصیل بیان کرتےۓ کا معاملہ کی اور امور پر چھوڑا 
گیا ے ء مگر بدقسمی سے انتخاب کے بئیادی اصول کی ثشو و تما خالص 
جمہوری خطوط ہر نہیں ہوٹی ۔ سیاسی آزادی کے جو نظریات مسإإن یورپ 
ہے مستعار لے رسے ہیں وہ دراصل اسلام ہی کے اپنے تصورات ہیں ؛ اور 


ان کا عملی نفاذ آزاد مسلم ضمیں کا جائڑ مطالبہ ے ۔ 

+۹ میں ''اسلام میں اجتبادا“ کے عنوان سے املامیہ کالج لاہور 
میں سر عبدالقادر کی صدارت میں ایک مقالہ پڑھا جو حفوظ نہیں رکھا گیا: 
لیکن ڈاکثر جاوید اقبال کا خیال ہے کہ بھی مقالہ اضافے کے ساتھ غاداً 
٣۰‏ سیں جٹوںں ہن کے دورے میں حیدر آباد ہیں پڑھا گیا .- 

۵ میں ایک انگریزی قوٹ ایم ۔ اے ۔ او کالج کے صاحب زادہ 
آنتاب احمد خان کو اس وقت لکھ بھیچا جپ وہ علوع اسلامیں کے مطالعے 
کے لیے ایک لیا شعیں وہاں تقائم کرنا چاہتے تھے ۔ اس میں انھوں ۓ حو 
کچھ لکھا ے ؛ وہ اب بھی بہت غور سے پڑھنے کہ لائق ہے ۔ پھلے وہ 
علوم اسلامید کے متعاق لکھتے ہیں کد یورپ سسلم حکما کے غور و ذکر کر 
رات سے ہبرہ الدوڑ ہوا ۔ چاں جذپہٴ اسالیت یعی ہومسازم [10:021:0]] 
کی حریک بڑی حد تک ان ثوتوں ک اتیج تھی جو اسلامی فکر ہے 
اروے کار آئی ۔ یہ کہنا مطلق مالغ ٹ ہی کس جدید یوربین حدیم" الساثیت 
کا چو تمر ۔ائنس اور فلسقے کی شکل ہیں برآەد ہوا سے ء اسے کئی لحاظ ہے 
محض اسلامی .دن کی توسیع پذیری کہا جا سکتا ے ۔ مسلالوں کی جہالت 
کی یہ عالم ہے کہ جو کچھ ایک بڑی حد تک ان کے عدن سے برآمد ہوا 
ے ؛ وہ اے بالکل غیں اسلامی تصور ککرۓ ہیں ء مثا اگر کسی مسلم 
حکیم کو یں معلوعم ہو کم آئن اسٹائن کے فنظرے ہے ملتے جلتے خیالات پر 
الام کے سائنٹشک حلقوں میں سنجیدگی سے بث و بباحثے ہوۓ تھے ء تو 
آئن اسٹائن کا موجودہ نظریں ان کو اثنا اچنبی نی معلوم ہو ۔ اسی طرحم 
ان کو جدید استقرائی منطقی ے۔ ے انی سے م وه ببت کم ہو جاے کی اکر 
ات کو یس علم ہو کہ جدید منعاق کا سمام تظام رازی کے ان مشہور و 
معروف اعتراضات ہے وجود ہیں آیا جو انھوں ۓ ارسطو کے استخراجی 
منطق پر عائد کے تھے ۔ ڈاکثر صاحب “کی يە واۓ بھی تھی کب مسلم 
یونیورسّی کے لے ایسے آساتدہ کا تیار کرنا از بس ضروری ہے جو اسلامی 
فاسفے کے ساتھ جدید فلسئثے پر عبور رکھیں ۔ ایسے ہی لوگ جدید علوم 
کے اخذ و حذب کرۓ میں مدد کر سکتے ہیں ۔ اسی طرح ایسے عالم تیار 
گنا بھی نَہایت ضروری ے جو اسلامی تارج ؛ آرٹ ادر علم ء نہذیب و 


1 اقبال رولوتو 


دن کے ختلف پہلوؤں ہر حاوی ہوں ۔ اسی کے ساتھ فقہ میں حقیق و تدایق 
کے لیے ہوزوں ہوں ء اور جو اسلاىی انکار و ادبیات کے مغتلف شعہوں میں 
اپی حعققات سے اسلاعی عذن اور جدیِد عاوم کے دریان حیاتِ ذہی ی‌ٔ 
نشو و تعر کی جستجو کریں ۔ دیثیات کق تعلم کے یتعاقی ڈ1 ٹر صاحب:“ ے 
قیریر فرمایا کم قدبج طرز پر مسام دینیات کا شعبہ تام کرنا بالگلی ے سود 
سے ۔ آج ضرورت ے کہ دہاغی اور ذہی کاوش ک ایک نی وادی کی طرف 
یہەیز کیا جاۓ ء اور ایک نی دینیات اور علم کلام کی تعمیر و تشکیل 
میں اس کو برسں کار لایا جاےۓ ۔ اسی غعط میں یں بھی تحریر فرمایا که 
دیوبند اور دوہ سے ایسے ذہین اور طباع لوگ منتخب کے جائیں جو 
قالونتِ ید ی کی ازسر تو تشکیل میں معاون ہوں ؛ کیوتگ قدرم اور جدی“ 
اہول تعلم کے مابن اور روحائی آزادی اور مادی اقتدار ککے عابین 
دلیاۓ اسلام میں ایک کشا کش شروع ہو گی ے ء جس کو دور کرے ى 
شرورت سے ۔ 

اوپر جوکچھ لکھا گیا ے اس ے اندازہ ہوگا کب ڈاکٹ صاحب“ مسلم 
معادرے کی تعمیں نو کے خواہاں تھے۔ یہ ان کے نزدیک صرف مذہب ق 
روابتی تعہیر کے فرودغ ے ممکن نہیں ۔ وہ وقت کے جدید تقاضوں اور غلوم 
ۓ التہا ترق کے پیش نظر علم قلام اور فقہ کی ازسرنو تدوین کے آرزو مند 
تھے ء مگر ان کی زندگ کے کسی گوشے میں تس تو علیہ کلام اور ئب فت 
تی حدید تدولن ہروے 5ر آئی ؛ اور یں حمسرتث لے کر وه ا کو پیارے 
ہوۓ ۔ اجتہاد کا دروازہ ہندوستای سسلانوں کے لیے اب تک بند ے ۔ 

الیتی مسلم قوسیت کی جو ترویج ڈاکر صاحب؟ نے ی تھی ؛ ان کے 
زماۓ میں ضرور ابھری اور پاکستان کی تحریک اور اس کے قیام پر خم 
ہو گئی ء گر یں بھی حثیقت ے کہ پاکستان بنئے کے بعد یہ مسلم قومیت 
سشری بنکال میں بوڑھی گنگا اور برہم پتر میں جا کر غرقاب ہوئی اور سندھ 
ہیں غول بیابانی بن کر منڈلا رہی سے ؛ ہلوچسٹتان کی پہاڑیوں سے بجی 
ٹکرا رہی ے ء اور سرحد گی سر زسین میں غاک آلود ہو رہی سے ۔ ان ىٌ 
آرزو تھی کہ ایک سی کزی اسلاہی دار العلوم ضروری ے ۔ یہ آرزو بڑی_ 
حد تک علی گڑھ مسلم بویورسٹی سے پوری ہوئی ؛ لیکن اس ہے وہ پیداوار 


تبصرۂ ئنب ۱‌‌ 


اہ ہوٹی اور ئہ ہو رہی ے جس کے وہ خواپاں تھے ۔ اس کے طلبد کیا اب 
تک آئیڈیل محعض سرکاری ملازمت کا حعصسول سے ؛ جو بقول ڈاکثر صاحب 
حکومت کی محتاجی کا مترادف ے ء اور السائی انفرادیت کے احساس کی 
نمو و ما کے لے زبر, اتل ے ۔ 

ڈاکٹر صا دب٣‏ کے حوالے سے مصنف ۓ یہ ظاہر ”کیا ے کہ ترآن مید 
میں ریاست کا بنیادی اصول افتخاب ہ یکو قرار دیاگیا ے (ص و و) ء؛ مگر ص 
۲ پر سے گہ ترآن مجید اور احادیث میں مسلالوں کے لی ےکسیحتمی کانسٹی 
یوشن یا حکو ت کی کسی قسم ى تفصیل موجود نہیں ے ء کیولکہ ایسے 
ادارے ملت اینے ضمیر کی روشنی میں قائم کر سکتی تھی ء اور ہر صورت وہ 
داٹمی قرار ئہ دے جا سکنے تھے ؛ کہونکں ملت ى بداتی ہوئی سیاسی ضروریات 
کہ تحت وہ قائون کہ تغیر کے پابند تھے (ص ۹۰ :) ۔ جب قرآن ید اور 
احادیث میں کوئٹی حتمی کالسٹی ٹیوشن نہیں ؛ تو یم کہنا کہاںل تک صحیح 
ے کہ قرآن مجید میں ریاست کا بنیادی اصول انتخاب ہی کو قرار دیا گا 
ے : اور اکر انتعخاب اسلّىی ریاست کا بنیادی اصول ے تو اس ائتخاب 
کے طرڑکی نہیں وضاحت نہیں ۔ خود خلافتر راشدہ میں اس کا کوئی اص 
طرز مقر نہیں رہا ۔ جب جیسی ضرورت ہوئی !سی لحاظ ے التتخاب کا اصول 
طے کر لیا گیا ؛ اور اگر مات کو یہ حق رہا کہ وہ اپنے ضییر کی روشئی 
میں ژماۓ کے اقتضا کے مطابق حکومت قائم کریں تو غلافت راددہ ے 
بعد جو موروٹی ماوکیت قائم ہوق رہی تو کیا وہ ملت کے ضمبر کی روشتی 
اور زماۓ کے تفاضے کے غلاف تھی ؟ تو اس کے غلاف بفاوت کیوں نہں 
+وف رہی آذر کیوں ثیرہ سو سی سال تک قائم ہوقی چلى آئی ء اور آج بھی 
خود حجاز کے اندر موروئی ملوگیت قائم ہے ؟ اگر ملت کا ضمیر اس کو 
گوارا کرتا رہا ے تو پھر یہ کہنا کہاں تک صجہم سے کہ اس سے کوئی 
انکار نہیں کر سکتا کہ اسلام میں سوروئی ملوکیت کے تصورکی ککوئی 
گنچائشی مہیں (ص ۰ و )۔ 

اس باب میں غخلافت اور سلطنت ہر لائقی مصنف ۓ بڑی اچھی حث 
ک سے ؛: جوآج کل کے سیاسی تقانیے کے احاظ سے بہت مفید ے ۔ بعض اہل__ 
نظر کا خیال ے کم کلام پاک میں تملک (بادشاہ) کا ذکر تو آتا ے لیکن 


ص زا 
"٣‏ اتبال ریویو 


حمہورت کا 5ہیں ذگکر نہیں ( 'اٹروڈکڈشن ڑأو الام“ از ڈاکثر حمیدالته ؛ 
ہرو, اڈیشن ؛ ضص ۱.۹) اور چیسا کہ چہلے ذکر آیا ے ء قرآن معید 
اور احادیث میں مسلانوں کے کسی حتمی دستور یا حکومت ي لوعیت یق 
تفصیل موجود نہیں تو جہوریت اسلامی ملک کے سیا لاح کے لیے 
ضروری نہیں ۔ البتص یه ضروری ے کس اس کے سیاسی نظام کے ذریمے 
تالونِ شریعت کيا لفاڈ ہوٹا رے “ اسی اوز رف سی سے املت کے ضمی 
کی روشی کی غکاسی ہو سکی سے خواہ اس کا فا راۓ بالعُان کے ذریعے 
پارلیائی یا صدارق نظام, حکومت ے ہو ء یا ڈکٹیٹر شپ ہی کے ذریعہ سے 
کہوں ئہ ہو ۔ اگر ایک بادشاہ پا ڈکٹیٹر شرعی قوائین کا پابند ہو ء یا کم 
از کم انْ کے تفاذ کے لیے کوشاں ہو تو کیا وہ اس لے پسند نہیں کیا 
جاۓ گا کہ وہ راۓ بالغان کے ذریعے ہے منتخب نہیں ہوا جے۔ 

اس باب میں لائق مصنف کی تحریر میں ''عل| کی موقع پرستی'' 
'صوفیہ کی شعبدہ باڑزی“ (ص ۲ر ) جیسے نقروں سے گوائی ہوئی ۔ یس 
کے الفاظ انداز بیان کے خارستان کے لے تو اموزوں نہیں ء لیکن اسلوبِ 
بیان کے سنبلستان میں گراں گزرےۓ ہیں ۔ دنیا دار یا علاےۓ سوء کی موتع 
پرسّی ء یا غام اور صاحبِ فضول صونیە کی شعبدہ باڑی کی جاتی تو 
کوئی مضائقس نب تھا ۔ 

ایک باب ”'تخلیقی کرشہ'' کی مرخی ہے شروع ہوا ے۔ لفظ ''خلیق'' 
کھٹکتا ے ۔ تخلیقی کرشیے سے شرک کر ہو آئی ہے ۔ غالق ؛ علوق اور 
تخلیق کے ساتھ اللہ تعالول کا تصور آتا ے ء مگر ملحدوں اور ترق پسندوں 
ۓے یں لکھنا شروع کیا کہ فلاں صاحب چار پاب تلیقات کے خالق ہیں ؛ 
جس ہے ”'تخلیقات“ اور ”خالق؟“' ہیں تضحیک کا پہلو آ جاتا ہے ۔ اس کا 
لکھنا کچھ ایسا رواج پا گیا ے کس اس میں جو ماحدانہ رنگک ے ؛ اس 
کی طرف ذہن سنتقل نہس ہوتا ۔ ڈاکٹر جاوید اقبال جیسے محتاط مصنف ک 
بھی اس کی طرف نظر نہیں گئی ۔ 

اس باب میں ڈاکٹر صاحب” ےۓے ٭اسرار غودی؛ اور ''رموز, ےخودی“ 
جن عوامل کے ماتحت لکھیں ء ان کی تفصیلات کے سلسلے میں پہلی جنگ 
عظیم ؛ مولانا ث شیخ عبدالقادر گراہ۔ ى کے لطائف ؛ ڈاکٹر صاحب5 کی والدہ کی 


تبصرۂ کۃذب ٣ڈَّّ"‏ 


وفات پر انػ کے غم لاک حذبات ٤‏ سر علىی امام کا عشثق رسول۶ ؛ نظاء 
حیدر آباد کی سر پرستی میں تصنیف و تالیف کیا کام کریےۓے کے لیے ڈاکثر 
صاحب٣‏ ي آرزو ؛ فکر_ معاش میں ان کی پریشائی ؛ اسی کے ساتھ کہوٹروں 
سے ان کے انس ؛ مسلم لیگ کی پرانی قیادت ہے نوجوانوں کی بد اعتقادی ء 
میثاق لکھٹو کا رد عمل ء وغیرہ کا ذک رکر کے اس باب کو لم صرف پر اڑ 
معلومات ء بلگہ دل چسپ بنا دیا ے ۔ اقبالیاتك ہے دل چسپی رکھنے 
والوں کو ان ٭علومات کے مخزاۓ میں یں بھی ملے گا کم ڈاکٹ صاحبے 
ےۓے انگریڑی ہیس فقہ اسلام ہر ایک کتاب لکھئے کا ارادہ کیا ۷٣‏ میس 
تارج تصوف لکوی شروغ کی : لیکن مواد لہ ملئے کے سبب دو ایک 
باب لکھ کر زہگئے ۔ اُسی سال ”راماین“؛ کو اردو قالب میس ڈھالۓے کا اراد 
کیا ء پھر +ور میں ”"بھگوت گیتا 4“ کا ترجمد اردو میں کر ٹۓ کا خیال کیا ۔ 
۵٥ء‏ میں '”'اسلام میرے اتطہ' نظر ہے'' لکھنا چاہا ء لیکن ان میں ے 
سی کی تکمیل نہیں ہو سکّی ء اور غدا جاۓ ان کے سیٹے میں اور کتٹنے 
افتار ہوں کے ؛ جو سفیے تک منتقل کرنا چاہتے ہوں کے ؛ لیکن ببرسٹری 
کے پیشئے میں ان کو اتی فرصت نہیں ملىی ۔ وہ اپنے علمی عزائم کو 
پورا کرۓ کے لیے حیدر آباد کا گوشہٴ عافیت چاہتے تھے ۔ ان کو وہاں کی 
ہائی کورٹ کی ججی مل جات تو اس کو قبول کر لیتے ؛ اور پھر ٹکرےعاش 
ى الجھتوں ے آزاد ہو کر اپنے علمی مشاغل کو چاری رکھۓ ؛ مگر 
شاید انٹریز ان کو ایک غخطرہ سمجھ کر وہاں ان کو پروان چڑھتے نہ 
دیکھ سکتے تھے ۔ 

اس باب کے سطااعے سے اندازہ ہوکا کہ ڈاکثر صاحعب:' ”اسرار خودی؛ٴ 
اور 'رموز_ ے خودی'' لکھئے سے پہلے پہلی جنگ عفام کی ہواناکی کی وحم 
ہے نے یوروبی تمدن کہ حیوان سے آزردہ تھے ۔ وه ایے سس۵ تردا کی 
تلاش میں ہے جس کے ذریعے ہے بس لہ معاشرہ از سے تو وجود میں آۓ ۔ 
انھوں ے اسی جذدے ہے ''اسرار خودی“ لکھنئی شروع کی جس کے لیے 
شیخ ہو علی قلادر کی مثنوی کی خ رکو سامنے رکھا ۔ ان کا ببان ةے کپ یں 
مشاو یی لکھتے وقت انْ کو احساس ہوا کہ 3ه از خود ہی لکھ رے ہس 
بلک اس کے لکھۓے کی ہدایت ہو رہی ے (ص ۲.م) ۔ یب شائمع ہوئی تو 


۳۴" اقبال ریویو 


تو وہ لکھتے ہس ؛ 


'اسرار خودی؟ شائع ہوئی تو عبدالرحسٰن بجنوری ے ایک تنقیدی 
مضمون لکیا جس میں خودی کے ختلف پھلوؤں پر حث کرے کے بعد یہ 
کہا کہ اقبال فرد ی خودی پر اتنا زور دے رہا ے کت اس سے یں خوف 
پیدا ہو چلااے کس شاید اس کے پیش نظر ملت کا وجود نہیں ؛ حالانکد 
ائفرادی خودی ق تکمیل بھی ملت ہی میں گم ہو کر ہوق ے ۔ جنوری 
کے اس مضمون کے بعد میں ۓ شروری سمجھا کم 'رموز ےخودی' لکه 
کر اس قسم کے اندیشوں کا ازالء کر دوں ۔ میں یس کس سکتا کہ اگر 
جنوری کا مضمون ئہ چھپتا تو ٹرہسوز ے خودی؛ لکھی جاتی یا نہ لکھی 
حانىی ۔ ی۔ واقعس ے کہ جنوری کا مسشضیعوںل بٹڑھ کر یر احساس ہوا کد 
ارموزر ۓےخ خودی؛ لکھا جانا ے حد ضروری ہے زص ١إ۱مہ)۔‏ 


٭رہوز ے غودی“ کے بعد ایک اور رٹنوی ''۔یات مستقبه' اساایں' 
لکھٹا چاہتے تھے ء مگر نہ لکھ سکے ۔ اوہر کی سطروں کو پڑھ کر یہ خیال 
کس قدر باطل ہو حاتااے کہ ان کی ان مشثنویوں مس یوروی فُل-تیوں 
کی روح کار فرما ے ۔ وہ تو یہ بھی لکھ گر ہیں : ''یورپ جس قومیت پر 
ا کرتا ے وە عض بودے اور سست تاروں کا نا ہوا ایک قعیف چیتھڑا 

قوبیت کے اصولِ فقہ صرف اسلام ہی ۓ بناۓ ہیں جس کی بختیی 
اور پاثداری سی نر ایام و اغصار سے متاثر نہ ہو سکی؟"' (ص اھ ۲ ٠‏ 
یہ دوئلوں شنریاں شائع ہوٹی تو ایک خہال یم تھا کم اقہال٣‏ مسیحا 
بن کر عودارز ہوۓ ہیں -- آٹھوں ے ضرذہ دلوں سی زندی کے آثار پیا 
کر دے ہیں ۔ جپ یم بثنویاں حقیقی معنوں میں سمجی جائیں گی تو دئیاے 
اسلام ہیں وہ لذہر اٹھے گی جس کے نٹایج ہایت شان دار ہوں کے ۔(ص ۱۹)) ؛ 
مگر کچھ علقوں میں ”اسرار خودی'“' کی سخت بالفت بھی ہوٹی ؛ اس لیے 
کب اس میں حائظ شیرازی کو سطعون کیا گیا تھا ء اور توحید وجوڈی 
کی مذست تھی ۔ حافظ کو صہباگسار ء نظیں مات مے خوارگان ؛ امام امت 
سے چارآان اور گوسفند وغضرہ ترار دیا گیا تھا ۔ اسی کے ساتھ ان کا خیال 
تچا کس وجودذی تنصوف کے سحر ہی کی ؤوجە ے سسلائوں ے اہی قوتے 
عمل کو شل کرک رکھ ديیا ے ۔ اس کی سسین و جمیل لکتہ آقربیئیوں 


تبصرۂ ہتپ ش‌َ 


یىی وجہ سے وہ ذوقِ غمل سے محروم ہوگۓ ہیں زض .۲٣۲)۔‏ 

“اسرار خودی؟“ کے خلاف جو قلمی ہنگامد ہوا ؛ اس کی تفصیل اس 
باب میس ہے ۔ یں اقہالیات کے سلسلر کا ایک مفید لٹرچر ے ۔ خالفت 
کرنۓ والوں میں 'مایاں ام ڈاکثر صاحب٦‏ کے دوست خواجە حسن نظامی 
کا تھا ۔ اکبر الہ آبادی ۓ بھی تھوڑا سا اختلاف کیا ۔ ڈاکثر صاحبڈ 
ے اپتے الفوںِ کو جو حوابات ری مضامین میں دے وہ اس زماۓ کے 
مشپوز اخہار ''وکیل؟' میں چھپتے رے ۔ ان ي لان دہی تارج وار اس 
باب میں کر دی کی ہے ۔ اس قلمی ہنکاہے سے آنووں ۓ ابی شرافتر 
طبع سے ''اسراز خودی“' کے دوسرے اڈیشن میں حانظ شیرازی سے متعلق 
اشعار اور اس کا دیباچہ نل دیا ء لیکن اس دار و گر می آالھوں ۓ تصوف 
اور توحید وجودی پر جو اپئے خیالات ظاہر کیے ؛ اس کا مطالعم بہت ہی 
نید ے ۔ وە بگڑے ہوۓ توف کو ضرور اپسند کرۓ تھے ۔ خود 
صوفیاے کرام ے بھی غلظ قسم کے تصوف ػی خالفت ک ے ۔ حضرت 
شیخ اپوالحسنٔ على ہجری ری يی ”شف العحجوب)؟ اسلامی تصہوف ق 
ایل ہے۔ اس میں وہ رقم طراز ہیں کی ایک صوق تو صاحبِ وصول 
یعی وصل کرے والا ہوتا سے ؛ اور ایک صوف صاحب اصول یعنی صوفق 
کے اصول پر چلئے والا ہوتا ےء مگر ایک صوفق متصوف بيعبٔی صاحبرِ 
فضول ہوتا ہے ؛ جو حض مال و مثال اور جاہ و حشمت کے لے اپنے 
کو مثل صوفق کے بنا لیتا ے ۔ ڈاکْثر صاحب٣‏ ایسے ہی ستعوئین کے الف 
رے ؛ اور تصوف میں جو غیر اسلامی عنصر آ گیا ء اس کو بھی پسند نہ 
کرۓ تھے ۔ وہ ان صوفیہ کو بھی اچھی نظر ہے نہیں دیکھتے جو آنحضور* 
و تام پر لیعت 7 کو دائستم یا نادائستس ایسے مسسائل یق تعلم دیتے ہیں 
جو دین_ اسلام سے غبر متعلق ہیں ؛ لیکن ان کا بیان ے کہ : ”جو صوفید 
آق ی27 پر قائم ہیں ء اقبال ان کی خاکر ہا ے ء اور ان کی مےبت 
کو سعادثر دارین سمجھتا ے؟'“ (ص ےم) ۔ ان کی ایک دوسری تحریر ے ء 

''تعدوف کے مقاصد سے مجھے کیوٹکر اختلاف ہو سکتا ے ؟ کون 
سسلان ے جو ان لوگوں کو 'برا سەجھے جن کا نصب العبن عبت رسول 
الله ہے ؛ اور جو اس ذریعے غنتے ذاتِ باری تعالول سے تعلق پیدا کرے 


جو اقبال ریویو 


رسجے ؛ اور دوسروں کے امان کی نی کا باعث ہوۓ ہیں ؟ اگر میں _مام 
صوفيد کا غالف ہوتا تو شتوی (یعٔی اسرار خودی') میں ان کی حتایات 
ومقولات سے اعدلال :یں کرتا'؛ (٘ص پرم+م) ۔ 

لائنی مصنف نۓ بھی اپنے والد بزرگوار کے متعلق پورے ولوق کے 
ساتھ لکھا ے کہ وہ تصوف اسلامیہ کے حامی تھے ؛ اور آخر دم تک 
حامی رےچ (ص ۱م۲)۔ 

تصوف کا ایک اہم مسئلہ وعدت الوجود بھی ے ۔ مصاف لکھتے ہی 
کی مننوی ''اسرار خودی“ ہے ظاہر ے کہ وہ تصوفر وجودیہ سے 
متنفر ہو گئے تھے (ص ہرمرء) ۔ ان کی ثفرت کی وجد یہ تھی کہ بقول ان 
کے بسئلہ“ وحدت الوحود ۓ 'مام اسلامی اقوام کو ذوق عمل سے محرقع 
کر دیا (ص )۲٢۰‏ ۔ اس پر اس حثیت سے بحث کی جا سکتی ے کہ 
وحدت الوجود کا مسثلہ تو سیر و سلوک کی منزلوں میں ذوق ء تجریای ؛ 
وحدانی اور شاہداق ے ۔ خود ڈاکٹر صاحب” کے قول کے مطابق یہ ایک 
فلہئیائم مسئلد ے (ص .مم) ۔ یں ماوراۓ عقل بھی سے ۔ ہر ش]خص اس 
کو سمجھتے کا اہل نہیں (ص ہمںب) ۔ کسی زماےۓ میں بھی سسلانوں کا 
یس اجتاعی یا قوسی یا سیاسی سملک نہیں بنا ء جس پر ان کو عمل کرے 
ی باغابطہ قاثوی ہدایت دی گی ہو ۔ پھر یہ کسے کہا جا سکتا ے کہ 
اسں سی وحہ سے وءە ذوقٰ غعمل سے محرقعخ ہو گئے ؟ یں تو سالکین راو 
تصوف تک ععدود رہا ۔ اس پر خانقاہوں یا صوفی۔ اور علإ کی مجلسوں میں 
شس ہوق رہ حو زیادہ تر فلسفیائہ ء وفیانہ یا عارفالہ ریپ ۔- یہ عوام پلکہ 
بڑی حد تک غواص یىی عقل سے ماورا تھی ؛اورآج تک وه وحدت الوحود 
صحیح طور پر لہ سمجھ سکے ہیں اور لہ سمجھنے کی کوشش کرے ہیں ۔ان 
کے خیال میں پہ ان کے دائرۂ قکر ہے باہر ے ؛ اور صرف صوفیہ اور علإ کے 
سمجھۓے ىک چیز ے ۔ رہا فارسی یا اردو شعرا کے ہہاں وحدت الوجود کی حسین و 
حمیل نکتہ آفرینیاں تو ایک تو یں پرارے شعر گفتن خوب است ؛ اور پھر یہ 
ایک طرز فکر کی ترجائی ے جس کو مائنا یا نہ مالنا ضروری نہیں ۔ ہاں 
بعض صوفقیاۓ کرام ے اس کو اہپنا ذروری سلک فرار ذیا ے ا مگر 
تول شاء سلیان پھلواروی اسلامی سیر و سلوک اور ہشاہدۂ انوار و تجلیات 


تبصره اتب ۓ۲ 


سے اس کا تعلق ضرور ربا؛ مگر نجات سے اس کا ایسا کوئی واسطہ نہی 
(ص ۰۹ء)ء یی اس کے سائنے اور لد ماٹنے پر ثواب و عذاب کا سوال 
مہف اُٹھتا ۔ بعض علإ ۓے وحدت الوجود کے بعشض حامیوں پر تکفر بلکہ 
موت کا فتوعل ضرور دیاء مگر یه وحدت الوجود کے مسئلے پر ٹس تھا ء بنگہ 
وحدت الوجود کی ایسی عارفانہ موشکای اور فلسیائہ نکتہ وری ء یا عشق اللہی 
ہیں مجئونائم سرشاری اور ے راہ روی پر تھا جس سے شریعت کی خلاف ورزی 
ہوق رہی ۔ جس طرح تصوف اور اسلامی تصوف کی تفریق کی گئی سے ؛ اسی 
طرح وحدت الوجود اور اسلامی وحدت الوجود ي تفریبق کى جاۓ ء تو بہت 
سی غلط شہمیاں دور ہو سکتی ہیں ۔ اسلامی وحدت الوجود دراصل عشق الہی 
کی سرشاری کا دوسرا نام ے ؛ اور اسی عشق اہی ی لازہی شرط یں ے 
کہ شریعت کی خلاف ورڑی لہ ہو ء مگر جب اس میں غبر شرعی عناصر 
آ گئء تو اس کے مائنے والوں کے خلاف وہی رد عمل ہوا جو راو 
سلوک کے صاحبِ فضول صوفیوں کے خلاف ہوا ء ورئد بہت سے ایے عاا| 
اور صوفیہ گزرے ہیں جو وحدت الوجود کے حامی رے ؛ لیکن کسی 
حال میں شریعت کا دامن نہیں چھوڑا ۔ ان ہی میں حضرت شرف الدین 
ول مثبری“ء خواجە اشرف جہانگیں مسنائی٣ء‏ حضرت عبدااقدوس 
گنگوہی٣‏ ء حضرت خواجء باق باللّہ٥‏ ء حضرت شاہ عبدالرحم“ ء شاہ اہوالرضاۃ 
(حضرت شاہ ول ی الله“ کے والد اور چچا) اور مولانا شاہ حاجی امداد اللہ 
سہاجر می وغبرہ تھے ۔ اگر ان بزرگان دین پر زندیقیت کا الزام اس لیے 
رکھا جاۓ کہ وہ وحدت ااوجود کے قائل اور حامی تھے تو پھر ہم کو اپٹے 
روحانی ورۓ کے بہت ہی قيمتّی سرماۓ ہے حروم ہونا پڑے کا ۔ خودحضرت 
عیدد الف ثاتی7٣‏ وحدت الوجود کے مسئلے سے نہیں ؛ بلک اس کے ان مدارج 
سے اختلاف کرے ہیں جن میں شریعت کا دامن چھوٹ جاۓ کا خطرہ یا 
احعال پیدا ہوتا ےج ۔انھوںب ۓ علإا کو بب سمجھایا کس اگر وحدت الوحود 
کی تصربج صحیح طور ہر کی جاۓ تو یہ گمراہی نہیں ۔ وہ شیخ ابن عربی“ 
ہے اختلاف ضرور کرۓ ہیں ء لیکن وم ید بھی تحریر فرەاے ہیں کہ جو 
لوگ ان کی عراد کو نہیں سمجھتے ا ہی لوگ ان پر طعن و ملامت کرے 
ہیں ؛ لیکن وہ اہی اکثر تحقیقات میں حق پر ہیں ء اور ان پر طعنتب کرۓ 


7 اتہال ریویر 


والے دور از صسواب ہیں ۔(”ہکنویات''' ؛ حصب سوم ؛ نہر رم) ۔ وحدت ااوجود 
کے مسئلہ کو صحیح طور پر ئب سمەجھٹے کی وجب سے گمراہی ضرور پیدا 
ہوشں ۔ حضرت محدد7 ے اس کا امالہ وحدت الشہود ہے کیا ء لیکن شاہ 
ول اللہ تحریر فرساۓ میں کە شیخ عی الدین !بن عربی“ کا وحدت الوجوذ 
اور حضرت حجدد الف ثٛائی٣‏ کا وحد الشہود ایک ہی شے کے دو نام پں ۔ 
(ماخوذ ”اڑ مکتوب مدئی؟“' شائع کردہ ادارۂ ثقافت اسلامیہ ؛ لاہور) ۔ مولائثا 
اسداد ال سہاجر می تو سراسر وحدت الوجود کے قاڈل تھے ۔ ان کا خیال 
تپا کہ اس سئار کو جس وضاحت کے ساتھ شیخ ابن عربی قدس اللم سرۂ 
ےۓ س٭جھایا اس کا احسانِ سو حدوںنں ار ڈایہٹٹ تک رے کا ٤‏ لیکن انھوں 
ےے اس قق فی تئییں۔ گی .- ان کو سوچھنے ہی خطرات وی لا حقی سے 
بپۓ و ول اور واصل پس حقی کضرور لیے ا لیکہ حفى وی رکھٹے تھے - 
آخر زىاۓ ہیں مجذوب ہو گئۓ ۔ ان کی زبان افشاۓ اسرار میں ے اختیار 
ف8 ے سے تک ۱ ۱ 
1 کے تھی ء جس کو عام لوگ نہیں سمجھ سکے تھے (رسالہ ' 'در بیانِ 
وحدت الوحود“ ؛ اڑ مولاتا اہداٹ ال قاروق چشٹی صابری ؛ صضصم)۔ 
سولانا شسل ٢‏ !سوا مولانا روم5٢‏ می رام طراز بس کی وحدتث ؤ حود 
کا مسثلہ بظاہر غلط معلوم ہوتا ے ء اور اہل_ ظاہر کے نزدیک تو اس کے 
تال کا وہی صلّہ -ے حاے ملصور کو ذار ول ہلا تھا ة لیکن عحشقت ا سے 
:ا وحلدت وجود ے بعم چازہ مر کے ےس ۔عالم ونم ستت ٦‏ لیکن ا ذاتے 
باری ہے علیحدہ نہیں ء بلک ڈاتر باری ہی کے مظاہر کا ام عالم سے ۔ 
حضرات عہوفید کا یہی مذہب ے ۔ اس پر کموئی اعتراش لازم نہیں آتاء 
ہلک "عام ثکلات ىيی بنیاد اس پر ے کہ عالم اور اس کا خالق دو حداگائہ 
تو صوفی۔ کے مذہب کے بغیر چارہ نہیں ء ااہتہ یں شبب پیدا ہوتا ے کہ 
شریعت اور ٹصوص قرآنی اس کے خلاف ہیں ؛ لیکن یہ شبہ بھی صحیح 
نہیں ثران وچ لے ہس بثرت اس قسم کی آیتیں یو جوث ہیی ین سے ثابت ہوتا 
ے کہ ظاہر و باطن ؛ اول و آغر حو کجچی ے > مد ہی سے ھو الاول ؛ 
ھو الآخرء ہو الظاعر ء ہو الباطن . اس کے بعد مولانا شبلىی لکھۓے ہیں 


تمضرۂ کتب ۹ 


کم مولاتا روم وعدت الوجود کے قائل ہس ۔ ان کے نزدیک مام عالم اسی 
ہسی' مطلق کی ختلف شکلیں اور صورتیں ہیں ۔ اس بٹا پر صرف ایک 
ذاتِ واحد سموجود ے ؛ اور تعدد جو محسوس ہوتا ے ء ۓغض اعتباری ے 
(''سوام مولانا روم ىا ۱۸۲) ۔ 

ان ا کاہر علإ کے ان خمالات کہ بعد ڈاکثر صاحپ٣‏ کا یں کپٹا کہ 
لاہ ےئل ” وحدت الوجود کے متعلق تو علإ| کا اجاع سے کہ یہ قطعاً غبر اسلامی 
ے) (ص سمم) ؛ ‏ علاۓ اسلام ابتدا ے آج تک تصوفر وجودی کے خلاف 
رے ہیں“ (ص ‏ ۳۳م) ذرا بحث طاب ے ۔ شاید وہ کسی وقتی جذے یی 
بنا پر یہ لکھ گۓ ء یا کسی ذہنی الجون کی وجہ ہے ان کک یہ راۓ تھی ۔ 
ڈاکٹر جاوید اقبال ۓ ”زندہ رود“ کی پہلی جلد میں ان کی ایسی ڈہئی الچون 
کی طرف اشارہ کیا ے (ص ہ) ان ىی اسی ذہئی الجون کی وجب ہے 
توحید وحودی ہے تعلق ان کہ خیالات کو سمجھنے میں ایسی پیچیدگگ 
پیدا ہو گئی ے کہ ید متنازعم فی بن کر رہ گئے ہیں ۔ ڈاکٹر حاوید اقبال 
ے اپٔی زیر _نظر کتاب میں اس ساسلے میں ان کی جو تحریریں اقل کی ہیں ؛ 
ان میں ایک یہ بھی ے ٠‏ 

''فلسفہٴ یورپ بد حیثیتر جمەوعی وحدت الوجود یی طرف رخ کرٹا 
ہے ء مگر قرآن پر تدبر کرےۓ اور تاریچ_ اسلام کا بغور مطالعب کرےۓ کا 
نتیجہ یه ہوا کہ مجھے اپّی غلطی معلوم ہوئی ء اور میں ۓ عض قرآن ی 
خاطر اپنے قدیم خیال کو ترک کر دیا : اور اس متصد کے لے جھے اپۓ 
فطری اور آبائی رجحائات کے ساتھ ایک غورف اک دماغی اور قلبی جہاد کرنا 
پڑا“ (سص .مم)۔ 

آغری سطروں سے تو ظاہر سے گب وہ بہلے وحدت الوجود کے قائل 
تھے ء لیکن اس خیال کو ترک کرے میں ان کو ایک دماغی اور قلبی 
جہاد کرنا پڑا ۔ ابتدائی دور میں ان کے وحدت الوجود کے قائل ہوۓ کی 
تائید خلیفہ عبدالحکم کی تحریر سے بھی ہوتی ہے۔ وہ ابی کتاب 
"نکر اقبال'' میں لکھۓ ہیں کہ ''اسرار خودی“ کے شائع ہوۓ کے بعد 
ان کے کیمبرج کے استاد میک ٹیگرٹ نۓ اٹھیں لکھا کہ طالب علمی کے 
زساۓ میں تو حم زیادہ تر ہمد اوستی معلوم ہوۓ تھے ؛ اب معلوم ہوتا 


.ا ایال ریریو 


ے کہ ادھر سے پٹ گئۓے ہو پا وہم) ۔ علیف عبدالحکم یہ بھی ً 
س سیر ادرانگ درا'' کی ۲شمع؟۶ء ''جگنو'' اور لاسوامی رام تیں‌تیا“ 
و حدت الوجود جھلکتا راس کرد و ادھوں کے ڈاکٹر صاحب 
کے اس یبان کو بھی نعل کمر دبا ے کہ ''جگتو“ میں مظاہر, فطرث یىی 
اساسی وحدت ے جو دولیب کے ہمد اوست کے لفارے سے الگ چیڑ سے ء 
مگر غلینہ صاحپ یہ بھی لکھے ب ہیں کیہ سوامی رام تبرتھ پر جو کچھ لکھا 
گیا ے اس سے بہتر وحدتروجوو 2 یرم اکس سکتے ہیں (ص ر٣م)‏ ۔اس 
غسث ہس عاینی صاحب یہ بھی لکھ گذ ۓ ہیں ئم اقبال کی توحید توحیلے قرآی 
ے ؛ جو فا۔سفیانہ اور متصوفائہ وحدت الوجود سے متإئز ے (٘ص ۵ہم) ۔ 

آج کل پروفیسر من ناتھ اقبالیات کے بڑے ماہر ہو رے ہیں ۔ الھوں 
1 از ”تاب 'ازال اور اس کے عہد“ ہیں اس سشلے پر تقصملىی بج٭ث 
یىی ے ۔ ان یق راۓ ہے اختلاف ہو ء لیکن یہ پڑھتے کہ لائق ہے جس کا 
لام ود ہے ۔ 
علاں اتال کا سفر جادۂ توف چالیسں برس کا ے ۔ اس ى اپتدا 

اس مقام ے ہویی ے سے تصرف ک اسطلاح میں وحدت الوجود کہا جاتا 

ے ۔ اس منزل میں انھوں ے اسلامی اور غبر اسلامی ثصوف ی تفر یق 
گی ج ۔ اس دور میں ان کی نظموں میں سے کل ارد" 'زاہد 
اور رلدی' × برغ گل“ ''تصوبر درد“ اور اس ہیں انے اشعار 
سی پر وجے الوجرد کے اثر ہے کہے گے ۔ ''شمع' ٭ تو ویداات یا 
وحلت الوجود کے رلگ میں ڈویں ہوٹی نظم ے ۔ اس انداز کی نظمیں 3٤‏ 
تک کے لام میں می یں ۔ 'اسراررے خودی؟* اور ''رموڑ ے خودی'' 
ورور اور :و میں لکھی گئیں ء جن میں وحدت الوجود کے عام اطرے 
کی صرج ۃالنت موجود ے ۔ انس وحدت الوحود کو غیر اسلامی قرار 
دیا ے پ مگر ان دو مثنویوں کے بد ان کی جو گتاہی غائمع ہوتی ان 
میں وه وحدت الوجود کی قرآتی تبیر کہ قائل ہو گئۓ ۔ اس میں کوئی 
تضاد نہی ۔ ایک بالخ نظر مفکر کی تمقیق و تلاش کا سلسل: ہمیشہ جاری 
رہتا ے ۔ فکر ی تبدبلی کا یں دور ریہ سے شرع ہرا۔ ”پیا _سشرق'“' 
ہی اس فکر کے بات پٹ ہے 'شعار یی ۔ ”زور عجی ے۱۹۳ تنا 


تبصرۂ کتب نہ 


شائع ہوئیء تو اس کی اکثر غزلوں میں اول ے آخر تک وحدت الوجود 
گی تلئثن ہے ۔ ان کی ''لشن راز جدید)؛ میں اس نظرے کی اشاعت ہت 
عمدہ طریقے ہے کی گبٔی ے ء لیکن ایک بئیادی فرق شیخ اکبرۃ اور 
علاے اقہال۶ کی تعلم میں آغخر تک رباء اور وہ غرق عقیدے کا ہی ء بلک 
طریق, کار کا ے ۔ شیخ اکبر' !ناےۓ مطلق کو اصل قرار دے کر 
الا ۓ مقید گو اس کی ایک شان قرار دیتے ہیں ؛ لیکن اقبال7 ااۓ مطلق 
کے عوض اناۓ مقید کو اپنی فکر کا اساسی نتطہ بتاۓ ہیں ؛ یعئی وہ غودی 
سے خدا تک پہوتچۓ ہیں ۔ یہی چیزان کی ”'جاوید ثامہ'' ؛ ”بال_ جہریل“ 
”ضرب کا“ : ''پس چم پاید کرد“ اور ”ارمغان حجاز“ میں نظر آتی ے 
(س ہے فقمعاء 

جناب سید لدیر یاڑی ایک عریم تک ڈاکثر صاحب7 کے ضععر بردار 
بلکہ حرع راز رے ۔ وہ اپنی کتاب ”'داناۓ راز“ میں لکھتے ہی کہ اقبال 
وحدت الوجودی کبھی نہیں تھے ؛ ئہآخر الاس ہوگۓ (ص ؛جم) ۔ ا سکو 
ثابت کرۓ میں خاصی لمبی حث کی ؛ جس کے دلائل میں ڈاکثر صاحب“ کے 
جاۓ ان کے ڈاتی خیالات زیادہ عایاں ہیں ۔ وہ لکھۓ ہیں ؛ 


ایک اور غلط سی جو دور اول ي بعشضشض نظموں پا اآۓے چل ہر 
بعض تحریروں کی بنا پر پیدا ہوئی ؛ یا پیدا کر دی گئی ء یہ ٹھی اور شاید 
اب تک ے کہ چد اقبال ایک زىاۓ میں ہندی قومیت کی طرح وجودی 
تصوفکف کے گرداب می پیسی گئے تھے ٤‏ حالانکہ ان ق تعام و ٹربیت جس 
گھر اور جس استاد کی نظر کیمیا اثر سے ہوئی اس کا لحاظ رکھ لیا جاتا تو 
ایسی کسی اط فہعی یی گنجائش میں تھ:' (ص پر 37م 
لیکن وە آگے چل کر نم بھی تحریر کرۓ ہیں : ان کے والرِ ماجد کو ابن 
عربى کی ذات ہے بڑی عقیدت ٹھی ؛ جو بعض صورتوں میں غلو کا رنگ اختیار 
کر لیتی۔““ یہ تحربر کر کے ڈاکثر صاحب8 کا یہ بیان بھی نقل کرے ہیں : 
ہر۔وں تک ان ک:ا!ہوں [فتوحاتِ کیہ؟ اور قصوص الحکم؟] کا درس پہارے 
گھر میں رہا گو مین میں جھے ان مسائل کی سمجھ نہ تھی ۔۔۔۔ جب میں 
ے غریں سیگھی تو کچھ کچھ خوذ بھی پڑھنے لک ۔ جو جونں عام اور بڑھتا 
گیا ء مبر ا شوق اور واقفیت زیادہ ہوق گئی'' (ص مہم) ۔ 


پھر یہ لکھنا کہاں تک صحیح ے کہ ان کی تعلم و ثربیت جس 
گھر میں ہوئی اس میں اس غاط فہعی کی گنجائش نہیں ؟ جناب ؛ذبر ٹیازی 
صاحب یہ بھی لکھتے ہیں : 


”تکمیل_ تعلم سے چہت پھلے وحدة الوجود کی بعحث پورے طور پر 
ان کے ذہن میں تھی ؛ لیکن ڈور ایک نظرے کے ۔ اس زماۓ میں اٹھوں 
ۓ اس کی موافقت یا غالفت میں کوئی راۓ قائم نہیں کی ۔ وہ سمجھٹے تھے 
یہ بھی تصوف کا ایک لظریں ے؟ (ص ممم) ۔ 

آگے چل کر رقم طراز ہیں : 


'اٹھوں ۓ پر خیال اور ہر عتیدے پر نظر رکھی ۔ کسی خیال یا 
عقیدے کو صحیح سمچھا تو عارضی طور پر ۔ ان کے غورو تفکر کا سلسلە 
ابھی جاری تھا ۔ انھوں ۓ ان مسائل اور ان عقائد ے تعرض نہیں کیا 
جن کے بارے میں وه ایک ژماۓ تک یں سمجھتے رے کہ اہی جک پر 
ٹھیک ہوں کے ۔ ان میں ایک عقیدۂ وحدة الوجود بھی تھا (ص عجہم) ۔ 
اس تحریر ے تو یہ اندازہ ہوتا ے کس ڈاکش صاحب؟“ کسی زماۓ 

میں یہ سمجھٹے رے کەه عقیدۂ وحدت الوجود اپٔی جگب پر ٹھیک ہوگا: 
لیکن ڈا نہر وصاحب ٣‏ ی جو ایک غور یر ادپر لقل ى کی ہے جس سے ظاہر 
ے کب وہ لں صرف اس کو ٹھیک سمجھتے تھے بلک وحدت الوجود ے بھی 
متاثر ہو گۓ تھے ہ لیکن عض قرآن کی خاطر اپنے قدیم خیال کو ترک 
کر دیا ء اور اس کو ترک کرۓ میں ان کو غوف اک دماغی اور قلہبی 
حہاد کرا پڑا ۔ پور یەں کہٹا کہاں تک صحیح ے کہ وہ وحدت الوجودی 
کبھی نہیں تھے اور جو اہل_ نظر ڈاکثٹر صاحب؟ کے آخری دور کے اشعار 
ہے ان کے سسلک توحید وجودی کو ثابت ککرۓ ہیں ؛ ان کے متعاق 
جناب سید ذیر نیاڑزی رقم طراز ہیں کم یہ سطحی مشاہہتیں ہیں جو بظاہر 
وحعودی تصورات نظر آے ہیں ۔(ص مسم) ۔ پھر وہ یہ بھی لکھتے ہیں کہ 
وہ جذبات اور کیئ؛یات جن کا اظہار ایسے اشعار میں ہوتا ے وه وجودی 
ذہن ہے مختص نہ ؛ شہودی ذہن سے ان کا ویسا یئ تعلقی ے (٘ص م٭ ۶)۔ 
اس سلسلے میں ڈاکٹر چاوید اقبال کا تجزیں ملاظ ہو ۔ وہ ابی 

زیر نظر کتاب کی پہلی جلد میں لکھتے ہیں : 


"۳٦‏ اتبال رلریو 


پھر یہ لکھنا کہاں تک صحیح ے کە ان کی تعلم و تربیت جس 
گھر میں ہوئی اس میں اس غاط فہمی کی گنجائش نہیں ؟ ہجناب تذبر نیازی 
صاحب ہہ بھی لکھتے ہیں : 

'تکیل, تعلم سے بہت پہلے وحدۃة الوچود کی بث پورے طور پر 
ان کے ذہن میں تھی ؛ لیکن بطور ایک نظرے کے ۔ اس زماۓ میں الھوں 
ۓ اس گی موافتت یا غالفت میں گوی راۓ قائم نہیں کى ۔ وہ ۔مجھتے تھے 
یہ بھی تصوف کا ایک ئتثاریءہ ے“ (ص مہم) ۔ 

آگ چل کر رقم طراز ہیں : 

''الھوں ۓ ہر خیال اور پر عقیدے پر لظر رکھی ۔ کسی خیال یا 
عتیدے کو صحیح سمجھا تو غارضی طور پر ۔ ان کے غور و تفکر کا سلسلہ 
ابھی جاری تھا ۔ اٹھوں ۓ ان سسائل اور ان غتائد ے تعرض نہں کیا 
جن کے بارے میں وه ایک زماۓ تک یب سمجھتے رے کہ ابی جگہ پر 
ٹھیک ہوں کے ۔ ان میں ایک عتیدۂ وحدة الوجود بھی تھا'؟ (ص ىہم) ۔ 

اس تمریر ے تو یہ اندازہ ہوتا ے کں ڈاکٹر صاحب؟ کسی زماۓ 
میں یہ سمجھتے رے کم عقیدۂ وحدت الوجود اہی جگد پر ٹھیک ہوگما: 
لیکن ڈاکثر صاحب؟ کی جو ایک عربر اوہر نقل کی گئی ے جس ے ظاہر 
ے کہ وہ لہ صرف اس کو ٹھیک سمجھتے تھے بلکہ وحدت الوجود ے بھی 
مٹاثر ہو گئۓے تھے دہ لیکن عض قرآن کی خاطر اہنے قدیم خبال کو ٹرک 
کر دیا ء اور اس کو ترک کرئۓے میں ان کو غوف اک دماغی اور ئلیں 
جہاد کرا پڑا ۔ پھر یہ کہنا کہاں تک صحیح ے کہ وہ وحدت الوجودی 
کبھی نہیں تھے اور جو ارہل نظر ڈا کثر صاحب٣‏ کے آخری دور کے اشعار 
ے ان کے مسلکۓ توحید وجودی کو ثابت کمرۓ ہیں ء ان کے متعاق 
جناب سید ذیر نیازی رقم طراز ہیں کس یہ سطحی مشاہہتیں ہیں جو بظاہر 
وجودی تصورات نظر آۓ ہیں (ص م٭م) ۔ پھر وه یہ بھی لکھتے ہیں کہ 
وہ جذبات اور کیفیات جن کا اظہار ایے اشعار میں ہوتا ے وہ وجودی 
ذبن ے مختص نہیں ء شہودی ذہن سے ان کا ویسا ہی تعلق ے (ص من۔) ۔ 

اس سلسلے میں ڈاکثٹر جاوید اقبال کیا تجزیم ملاسظہ ہو ۔ وہ انی 
زیر نظر کتاب کی پہلی جاد میں لکھتے ہیں : 


٣۳‌َڈ۲""‏ اثبال ریریو 


نہیں کی ۔ بات یں ہے کہ ارتقائی منازل ے گزرۓ کے بعد ان کے تصوف کا 
راستہ لہ تو وحدت الوجود کا یا ئہ وحدت الشہود کا ۔ وحدت الوجود 
میں تو قطرہ سندر میں گر کر ھا ہو جاٹا ے اور وحدت الشہود میں 
خدا کی ذات ان اللہ تم وراء ثم وراھ وا ی صورت ے ؛ لیکن اقبال کے 
سطابق خودی“' مطاق اور خودی* عدود میں فرق بھی برقرار رہتا ے 
اور ساتھ ساتھ بھی ہیں ء جسے آفتاب کی ضیا میں موم بی کی روشٹی پا سندر 
کے پای میں موی ۔ یہ وحدت الوجود ى کیفیت نہیں ۔ گو کہا جا سکنا رے 
کہ اس ے مشابہ صورت ے ء مگر میرے خیال میں یہ تیسری صورت ے 
کیولکہ وجودی تصوف کے برعکس یہ تو گفثثرتر بٹا کی صورت سے ؛ لیکن 
اقبال ہم پر واضح کرۓ ہیں کہ وحدت کی شید کثرت ہے ٤‏ توحید کی دد 
کثرت نہیں بنکه شرک ے ۔ اس لیے اقبا ی فکر کو توحید ہی کی روشنی اور 
ضیا میں واضح کیا جا سکتا ے ۔ خبر ء میں صرف یہ بنانا چاہتا تھا کس بہ 
عث تیسری جلد میں بھی آۓ گی جہاں وضاحت سے اپنا نقطہٴ نگاء بیان 
کروں گا ۔ شاید اس خغط میں واضح نہ کر سکا ہوں ۔““' 


اب ”'زندہ رود“ کی ٹیسری جلد کا التظار ے چیئی سے ے کہ اس 
مسئلے میں ڈاکثر صاحب““ کا نظریہ کہاں تک ہدلاء مگر یہ باتیں لوک تلم 
پر آ رہی ہیں کہ ڈاکثر صاحمبہ؟ کے ہاں ءشق کا جو تخیل ے ء وه آغر 
کس کا عغشق ے ؟ وہی عشق تو نہیں جو اسلامی وحدت الوجود کے 
حامیوں میں ہوتا ے ؟ عشق ڈاکثر صاحب کے یہاں ان کے استاد معنوی 
پیر روسی“ ى طرح ''اصطرلاب اسرار خدا' ے ؛ اور جب وہ یہ کہۓے 
ہس ء درخت ى پتیوں اور لال میں عشق ہی کا رنگ موجود ے ؛ ہاری 
روح عشق کی بلا میں گرفتار ے ء اگر اس دنیا کو چیر کر دیکھا جاۓٗ 
تو اس کے اندر عشق کی خوں ریزی دکھائی دے گی ء؛ عشق کے آفتاب کی 
شعاع سنندر کو جم گر رکھ بی ے ؛ ھایاں سمندر ي تاریگی میں 
عشق کی آنکھ سے راہ پاتی ہیں ء یہ آسمان کی گردش عشق کی موجچیں ہیں : 
اگر عشق ٹب پو تو دلپاٹھٹھر کر رہ جاۓ ؛ اگر عشق ئە ہو تو جادات 
ے یاثات ٴہ پیدا ہوں ء اور اگر عشق ئہ ہو تو ناءیات یعنی سبزہ زار انی 
نوعغیٹ سے حروم ہو جاۓ ء عشق ہی زندگ کی شریعت اور آئین ے ؛ 
نہذیب کی اساس دبن ے اور دین درامل عشق ے ؛ عشق ظاہر میں 


سوز ٹاک اوز آتٰشی نظر آتا سے لیکن باطن ہیں یس لور رب العالمن سے ؛ 
اور جب وہ یں کہتے ہیں : 

اگر ہو عشق ؛ تو ہے کفر بھی مسنانی 

نہ ہو تو سرد مسلاں بھی کا پر و زندیق! 

کال ہسسی۔سسسدار ہل پیش من 

بس ز دیں دارے کہ غفت الندر حرم ا٢‏ 

عقل و دل و نگّاہ کا سرغشد اولین ے عغشق 

عشق لہ ہو توشرع و دیں بت کدۂ تصورات!۴ 

ان اشعار میں اسلامی وحدت الوجود کے پرستاروں کے شطعیات کى 
جھلکیاں ہیں ء اور جب اقبال“ انسان کے متعلق یء کہہے ہیں : 
ہستی“ او ظل اسم اعظم است 

پا جب وہ یس کپتے ہیں کہ خدا ۓ آدمی کو کھو دیا ے ؛ اور وہ کائنات 
گی پر چیز میں آدمی کو تلاش کر رہا ے ء آدمی کو لالہ اور ٹرگس کی 
دل آویزیوں ء پرندوں کے سیٹوں ء پھواوں کی خوشہوؤں ؛ دلیا ک پر چیز 
کی رنگیٹیوں ء علوں ؛ وادیوں اور ماہتاب کی گرلوں ہیں ڈھونڈتا سے ؛ 
زندگی کا سوقی انسان کے جسم خاک میں گم ہو کر رہ گیا ہے ؛ اور اب 
جی فیصلہ کرنا ے کہ یہ د یا خود آدمی ے یا خداوند تعالول ے ۔ 

در خاگدانِ ما گہر زندگیق گم است 

ایں گوہرے کہ گم شدہ مائم یا کہ اوست ؟ٴ 
آخر یه کیا ے ؟ اسلامی وحدت الوجود کا حامی اپتے عشق اللٰمی کی 
سرشاری میں پھولوں کی رلگیئی ء سبزے کی شادابی ء حسن کی رعنائی ؛ نغے 
کی دل آویزی ء .ندرکی طغیائی ء سیلاب کی تباہ کاری ؛ زلزلے کی غارت گری 
اور السانوں یی تباہی و برہادی میں سب چیڑوں یں خدا ہی خدايا اس 





[ر۔ ''بالر جبریل““' (”'یلیاتِ اقبال اردو“) ؛ ضص نءإےء ۔| 
[ہ۔ ”جاوید فامہ'““ (””کلیاتِ اقبال فارسی“) ؛ ص ۹ء/ءءہ ۔] 
زُم۔ ”'بال_ جہریل“ ('”کلیاتِ اقبال اردو“') ؛ ص ١١‏ إم. مس 
[م۔ ”زبور عجم* (کلیاتر اقبال فارسی') ؛ ص +۹ ]د۸ء ۔] 


ج- اقپال ریویرو 


کے چال و جلال کو دیکھنا ے ۔ ان دوئرں میں جو بھی فرق ے اس کا 
تعلق لزاع_ لنظطی ے ۔ ان میں اگر بظارر پوری مطابقت نہیں تو پوری 
غالفت بھی نہیں ہے ۔ 

کتاب کا تیرھواں ہاب خائہ نشینی کے عثوان سے ے جو اور اہواب 
کی طرح دل چسپ اور "پر از معاومات ے ۔ اس میں اس زساۓ کی ہندومۃائی 
اور بعن الاقوامی سیات “نت بڑا ععلھ تيزیکب اور تبصضرہ ے ؛ جس سے ظہر 
ہوتا ے کہ مصنف کو بھیلی ہوئٹی چیڑوں کو سمیثٹ کر لکھۓ کی بڑی 
سہارت سے ۔ اس کا اظہار ان کی پہلی جلد کے اہواب ہیں بھی ہو چکا ے ۔ 
وہ ارنے اجال میں تفصیل اور ایجاز میں اطناب کا رنگ پیدا کر دبنے کی 
ہوری صلاحیت رکھتۓے ہیں ۔ ان سیاعی سرگرمروں میں ڈاکٹر صاحب کا 
حصمہ زیادہ نہیں رہا ء شاپد اس لے کہ انھوں ۓ کبھی سیاسی لیڈر بنٹا إسند 
نہیں کیا ۔ پھر وہ سیاسی راۓ اگر رکھۓے تو اس کو تسلیم کرانۓۓ میں 
عاذ آرائی کرئا بھی ان کی فعارت سلیم کے خلاف تھا ۔ اس کے علاوہ سیاست 
میں ان کی لفسیات کا اندازہ اس لطیفے سے بھی ہوا کہ مولانا ید علی 
چار سال کی نظر بندی کاٹ کر ہو و؛ میں رہا ہوۓ تو تحریکر غعلافت کے 
تائد کی حیثیت ہے لاہور گئے ۔ ڈاکٹر صاحب؟ ہے ملنے کے لیے ان کے 
انار کلی والے ہکان میں پہونیے۔ ڈاکثر صاحب ابی بیٹھک میں دہ اوڑۓ 
یٹھے حثے کے کش لکا رے تھے ۔ مولانا مہ علی سے ان کی خاصی ہے نتکائی 
تھی ۔ ڈاگثر صاحب؟ کو دیکھتے ہی بولے : ظالم اہم تو تیرے شعر 
پڑھ کر جیلوں میں چلے جاۓ ہیں اور قید و بند کی صعوبتیں برداشت کرے 
ہیں ء لیکن تو وسے کا ویسا دھسہ اوڑے حقے کے کش لگاتا رہتا ے ۔ گویا 
کچھ ہوا ہی نہیں ۔ ڈاکٹر صاحعبۃ تۓ برجستہ چواب دیا : مولانا ! میں 
تو قوم کا قوال ہوں ۔ اگر قوال خود ہی وجد و حال میں ٹشریک ہو کر 
"ہو حق میں تہ و بالا ہوۓ لگے تو قوا یل ہی ختم ہو جاۓ“ (ص ےہء) ۔ 

مگر وہ گرد و پیش کے سیاسی واقعات ہے متاثر ہوے رے ؛ اور 
اپنے تاثرات کا اظہار انی نظموں میں کرۓ رے ۔ اس کی بھی تفصیل 
لکھ کر مصنف تۓ اپتے ناظرین کو عظوظ کیا ہے ء مثاڈ جلیانوالہ باغ کے 
الم لاک حادۓ پر ید اشعار کے ٠‏ 


تبصرۂ کتب ۓ( 
پر ژاثر چمن ے یں کہتی ے خاکر پاک 
غاقل لہ رہ جہاں میں گردوں کی چال سے 
سینچا گیا ہے خونر شہیداں سے اس کا ٹنم 
تو آنسوؤں کا بخفل نکر اس نال ہے۵ 
مولانا پد علی گرلتار ہو کر قید کے ثر تو ایک ئظم 'اسری؟' کے 
عنوان سے لکھی ۔ اس کا آخری شعر یہ ے ٠‏ 
شہپر_ زاغ و زغن در بند قید و صید لیست 
ایں سعادت قسمت شھباز و شاہین کردہ اند٦‏ 
سولانا مد علی خلانت کا وفد لے کر لندن گئۓے تھے ۔ وہاں سے یہ 
وفد ا کام واپس آیا تو لکھا : 
بہت آڑایا ے غیروں کو تو ۓ ‏ مگر آج ہے وقتر خویش آزمائی 
نہیں تجھ کو تاریخ سے آگہی کیا خلافت کی کرنے لگا تو گدائی 
سا از ٹشکسٹن جئس غار ناید کہ از دیگراں خواستن مومیائیؤء 
ترک مولات اور تحریک خلافت کے زساۓ میں آغا خاں ۓ بد على 
جناح کے ذریعے ہے سسلم لیگ کے احیا کی کوٹش کی ؛ جس ے عام خیال 
وقت ڈاکٹر صاحب5 نے اشعەار لکھ کر آغا خان اور چد علی جناح دوئوں 
کو اہنے طنز کا نشائم بنایا : 
لنٹن کے چرخ تادوہ تن ہے پہاڑ پر 
اترے سمیج بن کہ لد على بناج 


[ٹ۵۔ سیل عہلدالواحد بی و جک غیلد از ڈریشی ۲ ''باقیاتِ اقبال“' ‌ 
گا رر ۳ 
[و۔ '”'بانگر درا؟؛ ( کیاتر اقبال اردوٴ“؟) ؛ صضص سی ہا 


اے۔ ایم ؛× ص ہریم ۔ ”بانگِ درا؟' میں پھلا شعر یوں ے : 


اگر ملک ہاتھوں ے جاتا ے جاۓ و احکام حق سے ئہ کمر ے وفائی] 


۲۸" انپال ریربر 


تطلے کی تن ہے تو کب رے گی بتا ہمیں 

اے جان ہر لب آمدہ اب تیری کیا صلاح 

دل ہے خیالر دشت ر باہاں لال دے 

مجنوں کے واحطے ہے پہی جادۂ فلاح 

اقغسہسمسا مسسام اور ید لی ے پاب 

اس دین میں ے ترکر سوادم حرم سباح 

بشرعل لکم گم متتظر ما رسیئهہ است 

نی حجاب '”'غیبت کہرعیل؟“ دریدہ است 

جنگر عظم کے بعد اي اقوام ى دھاندلی ؛ ان کی ابہلیسالد سیاعت ء 
سرمایہ داروں ى غیاری ے مزدوروں کی پیداری ء ترکان آل عثان کی 
ے بسی اور ے دست و ہائی ے متاثر ہوۓ تو ایک نظم لکھی جو 
'خضر راہ“ کے نام ہے سشہور ہے ۔اس کو ائجەن حابتر اسلام کے سالانہ 
جلسے کے ٹیس ہزار کے جمع میں پڑھا ء اور اس کیا جب ید غعر بڑھا تو 
رد پڑّے : 
یچ ےا ے ہاشمی ا وسر دییں, مصطفو ل۶ 
عاک و غوں میں مل ربا ے تر کان سخ تکوش ! 

اور جب اس شعر پر پہونچے تو ود بھی رو رے تھے اور سارا مجع بھی 
امک ہار تھا . 

ہو گیا عائندر آب ارزاں مسلاں کا لہو 

مضطرب ے تو کہ تبرا دل نہیں دالاۓ راز 

سی :ںو و میں لاہور کے شاہ عالمی دروازے کے باہر ہندوؤں ۓ ایک 

سندر تلہم یر کیا ۔ مسلانوں ۓ مطالیں کیا کب سندر کے ساتھ مسجد بھی 
بی چاہے ۔ یہ ہندو سسلم انحاد کا زمانہ تھا ۔ سسلائوں ۓ ہندر کے پاس 
ایک قطمہٴ ارای لے کر تماز عشا کے بعد اس کی بنیاد ڈانی اور مہعح تک 
مسجد ى عارت سمکمل کر دی ۔ ڈاکٹر صاحب نے سسلانوں کے اس 
چدہصہٴ دینی. سے سائر ہو کر ایک نظم کہی جس کا ایک چبھتا ہوا شعر 
بب ہے ؟ 


تبصرۂ :کٹتپ ق ضس و 


مسجد تو بنا دی شب بھر میں آعاں ي حرارت والوں ے 

سن اپنا برانا ہا ے ہ برسوں ہیں مازی بن قب سکاٴ 

اس کتاب کے مطالعے سے یہ بھی ظاہر ہو گا نب ڈانہر صاسبت٣‏ ٭لی 
سیاست میں تو زیادہ پیش پیش نہیں رے ؛ لیکن وه پر سیاسی معاملے میں 
اپٔی خاص راۓ رکھتے تھے مثلً وه خلاقت عثالیەہ کا کوئی مستقبل نہی 
دیکھ رے تھے ۔ اس کے بجاۓ وہ برٹش کان ویفتھ کی طرح مسلم کاسن ویلتھ 
چاہتے تھے ۔ ان ى زندگی میں ان کا یس خواب پورا ہو سکاء مگر آج 
کل اسلامی مالک کے سرہر اہوں کی اجتاعی کوشش میں اس خواب کی تعہبر 
نظر آتی ے ۔ سشلہٴ خلافت پر ہندوؤں کے ہاتھ مل کر عدم تعاون کي 
تحریک ہیں مسلانوں یق شرکت کے خلاف رے ء اس لے کہ انھیں خدشہ 
تھا کد ککہیں ایسے اشجّراک اور سسلانوں ی ۔ادہ لوحی ے قائدہ اٹھا کر 
قومیت متحدہ کے داعی ان کی علیحدہ ملی حیثیت کو ختم نە کر دیں 
(ضص پرمم) ۔ جب چامعم سلیں اسلامیہ قاٹم ہوئی تو کالدعی جی ے ان کو 
لکھا کم وہ اس کا چارج لیں ‏ لیکن اس کے جواب ہیں انھوں نے تمریر 
فرمایا کہ ہندوستانی ۔سلان دوسرے فرقوں کے مقابلے میں بہت پیچھے ہیں ۔ 
بنیادی طور ہر انھیں ادب اور فلسنے کی نہیں ء بلک تکنیکاتی تعلم کی ضرورت 
ے (ص ۹۰ء) ۔ وہ سسلم مالک میں مقری طرز کی یشنلزم کے فروغ ہے 
بھی خوش لہ تھے (ص مہم) ء لیکن ان کا عقیدہ رہا کم اللہ تعالول مسلالوں 
کو لی زندی عطا فرساۓ گا ء اور جس قوم ے آج تک اس کے دین کی 
حفاظت کی ے ہ اس کو ذلیل و رسوا ند کرے گا (ص ج9 م)ء اور پھر 
دسمبر ۱۹و کہ ایک خط میں تحریر فرماۓ ہیں کم میں ۓے اپنی عمر 
یور کے قلسفم وغیرہ پڑھے میں گنوائی ۔ خدا تعالول ۓ بمجھ کو 
قواۓ دساغ بہت اچھے عطا فرساۓ تھے ۔ اگر یں تویل دیی علوم پڑھنے میں 
صرف ہوۓ تو آج خدا کے رسول* کی کوئی خدمت کر سکتا ۔۔۔ ۔ بہرحال 
جر کٌچی مجھ سے ہو سکا میں ےۓ گیاء لیکن دل چاہتا ے کە جو کچھ 
ہوا اس ے بڑھ کر ہوا چاہے تھا ء اور زندگ ممام و مکمل ٹبی کرےے۶ 


لہ۔ ابضأ ؛ ص !۹ء ۔] 


و ٦‏ الس آے ×لے طط 


کی غدست ہیں بر ہوئی چاہے تھی (ص ج۹م) ۔ 


اسی ہاب میں کشمبر کے ایک پیر زادے کا ذکر ے جس نے اہنے 
ایک غواب میں دیکھا کس نماز کی ایک صف ہیں ڈاکٹر صاحب“ حضور 
سرور, کائنات کے دائیں جانب کھڑے ہیں (ص ںے۹م) ۔ کیا عجب کہ 
روز شر میں ڈاکٹر صاحب اپئے پاک اور مطہر اسلامی جذبات کی بنا پر 
حضور سرور کائنات عنعم کے دائیں جاتب کھڑے نظر آئیں ۔ 

اس کتاب ك آخری باب ” ہندو مسلم تصادم کا ماحول'' کے عنوان 
سے ے جس میں ہندوسٹان کے الدر اس زساۓ میں جٹنے فرقى ذارالہ ۂفسادذات 
ہوۓ ان کی تفصیل بیان کمرکے ان کے اسہاب کا بھی تجزیہ کیا گیا ے ۔ 
ان اہاب ے ناظرین کر اتفاق ہو یا نب ہو ء لیکن ان کا مالس ہر لحاظ 
ے مفیدہ ہوا ۔ اسی کے ساتھ مسلم لیگ کے احیا اور ڈاکٹر صاحب کے 
خلاف لاہور ہائی کورٹ کے چیف جسٹس سر شادی لال کا تعصب اور ان 
کی کردار شکنی کی بھی تفصیل ے ۔ آخر میں جب ڈاکثر صاحب ۓ ند 
ۓ سلطانِ ابن سعود گی حایت ہیں بیان دیا تو اس پر بعض علإا ۓ 'ن پر 
جوکفر کا فتوعل دیا اس کا بھی ڈگر ے ء مگر اس ہاب میں ڈاکثر صاحب٣‏ 
کے ذاتی اور غانتق حالات کی جو تفصیل ے ء یا اس ژماۓ میں ان ے جو 
شعری کیالات کا اظہار ہوا ء اس ے زیادہ دل چسپی پیدا ہوق ے ۔ ااہور 
ہائی کورٹ کے چیف جسٹس سر شادی لال ۓ ڈاکٹر صاحب؟ کے لیے خان 
صاحب کے خطاب کی سفارش کرۓ ك٤‏ ارادہ کیا ء مگر ان ہی دنوں گورئر 
پنجاب کی سفارش ے ان کو سر کے خطاب ملا تو بعض اخبارات کے کالموں 
ان پر طنز آمیز چوٹیں کی گئیں اور ان کے ایک براۓ دوست میر غلام 
بھیک ٹرنگ ۓ ان کو اہک غط میں لکی کر بے اندیشہ ظاپر کیا کس 
اب وھ شاید آزادی' راۓ کن اظہار تم گر سگیسں ۔ اثھوں ے اس کا جو 
عواب ڈیا ؛ اس ے و۔ آسافئی ہے سمجھے جا سکتے ہیں ۔ لکھتے ہیں : 


''وە خطره جس كٍ آپ کے قلب کو احساس ہوا ے ء سو قسم سے 
خداۓ ذوالجلال کی جس کے قبضے میں میری جان اور آبرو ے ء اور قسم 
ے اس بزرگ و برتر وجود یق جس ى وج ے جھے خدا پر اعان نصیب 
ہوا اور مسلان کہلاتا ہوں ؛ دثیا کی کوئی قوت مجھے حق کہے ے باز 
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نہیں رکھ سکتی ۔ ان شاء اللہ اقبال کی زندگی سومناله نہیں ء لیکن اس کا دل 
سوەن ے ۔۶““ (ص ۹٭م) ۔ 


پس غطاب ان کو جنوری ہوم میں ملاء اور اوہر انھوں ۓے جو 
کچھ تحربر فرمایاء اس کا ثبوت ارچ و میں ”'طلوع اسلام“ لکھ 
کر دیا جب ترک غاہدبن ےۓ سرلا ے بونائیوں کو ثکال کر اور 
تصطنطنید پر تبضہ کرک اپنی پستی کو ب نوک شمشیر تسلیم کرایا ۔ 
اس نظم کے متعلق اہل الراےۓ کا خیال سے کب اس ےۓے اس زماۓ میں 
سسلانوں کو بہت بڑا سہارا دبا ۔ ان کے جذبات و غیالات کو ایک طوفائی 
ذور کے بعد صراط مستقم ار لگاۓ ہیس بڑا کام کیا ۔ 

اسی سال یعئی سٌی موم میں ان کی سمشہور مثنوی 'ھیامٴ مشرق“ 
شائع ہوئی تو بعضی حلقوں ے یہ آواز اٹھی کہ وہ انتہائی غیالات رکھنے 
والے ہولشویک اور اشتراک ہو گئے ۔ اٹھوں ۓ اس کی تردید م. جون 
کے زسیندار میں یہ لکھ کر کی : 

”ہالشویک خیالات رکھنا مہرے نزدیک دائرۂ اسلام ے غارج ہے 
کے م۸رادف ے ۔۔ ۔ ۔ میں مسسلان ہوں ۔ میراعقیدہ ے ؛ اور یہ عقیدہ دلائل 
و برابین پر سبتی ہے ؛ کم انسانی جاعتوں کے اقتعبادی اسراض کا بہترین 
علاج ترآن ۓ تجویز گیا ے ۔ اس میں شک نہیں کہ سرمایہ داری کی 
فقوت جب حددر اعتدال ے تجاو زکر جاۓے تو دلیا کے لے ایک قسم کی لعنت 
ے ؛ لیکن نئیا کو اس کے سضر اثرات ے نبات دلاۓ کا طریق یہ نہیں 
کہ معاشی نظام ہے اس قوت کو خارج کر دیا جاۓ جیسا کہ بالشویک 
جوبز کرۓ ہیں ۔ فقرآن کریم ۓ اس ثوت کو مناسب حدود کے اندر 
رکھنے کے لے تائون میراث ؛ حرمتر ربواء؛ اور زکواۃ وغیرہ کا نظام 
تہوبز گیا ے ء اور فطرت انكافی کو ملحوظ رکھے ہوےۓے بہی طریق قابلِ 
عمل بھی ے ۔ ۔ ۔ ۔ مغرب کی سرمايہ داری اور روسی بالشوزم دوئوں 
افراط و تقفربط کا نتیجب ے ۔ عتدال ی را دہی ے جو قرآن ۓ ہم کو 
بتائی ے ۔ ۔ ۔ ۔ مجھے یقین ے کہ خود روسی قوم اپنے موجودہ نظام کے 
نقائصس تبرے سے معلوم کر کے کسی ایسے نظام کی طرف رجوع کرۓ پر 
جبور ہو جاےۓ ک جس کے اصولر اساسی یا تو غالص اسلامی ہوں گے : 
یا ان ے ملتے جلتے ہوں گے ۔ موجوده صورت ہیں روسیوں كیا اقتمیادی 
نصب العین خواہ کیسا ہی حمودکیوں نہ ہو ء ان کے طریق_ عمل ے کسی 


ىَ" انبال ریوبو 


سسإان کو ہعدردی نہیں ہوسکٹی ۔ہندوستان اور دبگر مالک کے مسلان جو 
ہورب کیل بولٹیکل اکاثومی پڑھ کر مغری غیالات سے فوراً متاثر ہو جاۓ ہیں ؛ 
ان کے لیے لام ے کہ اس زساۓ میں قرآن کریم کی اقتصادی تمام پر 
نظر, غمائر ڈالیں ۔ ۔ ۔ ۔ جھے بقین ے کد وہ اپئی ممام مشکلات کا حل اس 
کتاب میں پائیں گے“ (صض ہ۹ے:)۔ 

یہ تحریر اثیاون سال پہلے لکھی گئی تھی ء لیکن ڈاکٹر صاحبۃ کے 
اس پیام میں اب بھی تازک ہے ء جو مسلانوں کے لے قابل_ غور اور لائق, 
کر سے ۔ 

اس باب میں ڈاکٹر جاوید اقبال ۓ اہی پہدائش کی جو تنصیل لکھی 
ے ء وہ اور بھی زیادہ دل چسپ ے ۔ وہ لکھۓے ہیں : 

نبال“ ى دوتنوں پیوہاں سردار بیگم اور عنتار ہیگم 7۳ >‫٘ے ۱۹۶۴۳ 
تک اولاد ہے محروم رہیں ء؛ مگر عجیب اتناق ے کہ ۶۳ کے اوائل 
میں دولوں قرییا ایک ہی وقت اسید سے ہوئیں ۔ دوئوں میں آپی میں 
ۓے حدہ عبت تھی ۔ اس لیے طے پایا کی دولوں اہی اہی ارلاد کا تہاڈلہ 
کر لیں کی ء اور ایک کی اولاد دوسری پالے گی ۔ اقبال؟ کو جب معلوم 
ہوا کہ ان کی دونوں بیگات امید ے ہیں تو م: ۹م کی گرەیوں میں 
شیخ احمكد سربندی مجدد الف ٹائی“ کے مزار پر سرہند شریف پہوچے اور 
دغا کی کہ اگر خداۓ تعالیل انھیں اولاد ٹرینہ ے وازے تو بھر اے 
احیاۓ اسلام اور سس اوں گی غدمت اسی طرح اثہام دیٹے ي توق عطا 
کگُرے جس طرح احمد سرہندی مبدد الف ثائ ی٣‏ کو غطا گی تھی“ (ص ۸۰م)۔ 

ختار بیکم کی وفات تو بے ی پیدائش سے پلے ہو گئی ء لیکن 
سردار بیػم ہے جاوید انبال تق ولادتِ با سعادت سیالکوٹ میں ین اکتوبر 
ہب۱ کو ہوٹی ۔اس لحاظ ے وھ ستاون سال کے ہو چکہر ہیں ۔ ید وہ 
غمر ے جس میں وہ اپنے واله ہز رگوار ق خواوہش کے مطابق احیاۓ اسلام 
اور سملائوں یق خدست میں کوشاں ہو سک ہیں ۔ خدا کرے ید سورت 
کسی ارح عمل ہیں آ جاۓ ۔ آمین ! 

ان کی والدہ کے کردار کا یں ہت ہی روشن پپلو ے کے عنتار یکم 
گی ونات کے بعد ان کی جدائی ان کے لے نانابل برداشت ہو گئی۔ گھر میں 
تما بیٹھی رویا کرتی تھیں ۔ ڈاکثر سصاحب ۓ انھیں صبر کرۓ کی تلتین 


تمضره گتپ ب۴“ 


کی ؛ مگر وہ بھی کہتیں کہ مرحومہ کی گیارہ سالہ رفاقت کے بعد وہ شدید 
تنہائی عسوس کرتی ہیں ۔ اٹھوں ۓ یہ تجویز پیش کی ک مرحوس کی کسی 
خالہ زاد ہھن سے ڈاکش صاحعب عقد کر لیں تا کہ مختار بیگم کے بجاۓ ان 
گ مہن کی رفانت ءیسر آ جاۓ ؛ لیکن یہ صورت ممکن لب ہو سکی ؛ مگر 
سردار بیگم کا یہ کردار ان عووتوں کے لے ایک مموئه ے جو دوکنوں 
کو کسی حال میں پسند نہیں کرق ہیں ۔ 
ڈاکثر جاوید اقبال ہے ان سب واقعات کو کچھ ایسے انداز میں 
لکھا ے کہ اس زندہ رود شاعرِ مشرق کے سوام حیات کو پڑھتے وقت 
ٹبھی تو ایسا معلوم ہوتا ے کہ ہم ایک جلیل القدر شاعر کی سواع عمری 
بڑھ رے ہیں جس میں حقیقت اور معروضیت ایسی ے کہ ان کے داغوں اور 
بھوڑوں کے آب گی سامنے آ جاۓ ہیں ء کبھی یہ غیال ہوتا ے کے ہم 
شھر و ادب کے ایک ناقدالہ تبصرے سے عحظوظ ہو رے ہیں ؛ کبھی ہم 
.ای اور بین الاقوامی سیاست کی حفلوں میں منتقل ہو جاتۓ ہیں ء او رکبھی 
ایسا بھی غحسوس ہوتا ے کہ ہم کوئی روسانی اول پڑھ رے ہیں ء اور 
جب یہ کتاب ختم ہوئی تو یہ اثر طاری ہوا کہ ایک لذیڈ اور شیریں 
کہائی ختم ہو گئی ء جو ابھی ختم نہ ہونی چاہے تھی ۔ اب اس کی تیسری 
جلد کا التظار ے چیٹی سے رے گا ۔ اس کتاب کے مطالعے کے زمالم میں 
جناب سید نذیر نیازی کی کتاب ''دااۓ راز“ بھی تبصرے کے لیے ہہوئچی ۔ 
دونوں میں بڑا فرق ےسوس ہوا ۔ "'زندہ رود“ کے پڑھنے میں جو لذت 
معسوس ہوئی : وہ ”داناۓ راز“ میں حسوس نہیں ہوئی ۔ خیال ہوا کہ 
”داٹاۓ راز“ کے مصنف کی طرح ””زندہ رود“ کے مصنف کو بھی کا 
عرسب تک علاسںد کے ساتھ رہنے اور ان کے ضمیر بردار ہوۓ کا موقم سلتا 
تو پھر معلوم نہیں ''زندہ رود“ ابی کیفیت اور کمیت کے ؛حاظ سے کیا 
چیز اور ہو جانی ۔ اس کے پڑھنے میں لذت اس لے بھی اتی ے کم یہ 
ایگ باپ کی کہانی ایک بیٹے کے ڑنانی ے ء مگر اس کا انداز بیان کچھ 
ٹیا ے کم شروع ے آخر تک یہ ایک غیر جالب دار اور حقیقت پسند 
مصنف کی تلمی گل کاری معلوم ہوتی سے ۔ 
سے سید صباحالدین غبد الرحمسنٰ 


چد عبداللہ قریشی 
معاصرین قیال ی نظر میں 











اقبال لظم و ار میں اہئے بد گی اہم شعخصیٹوں كاٗ ڈکر جس غلوصس اور 
عبت سے ترئے ہرے اغعار : وت سوا رہ رسب ان 
اردڈو اذب اور شاعرےؤق میں ایک گراں قد ز اضہالی سے ۔ے سید احعد ععالق ى ذاغ 
حالی ؛ شہلل ہ ٦بر‏ ء مچد علی چوپر ء سید راس سسعود اور دوگر دوتری کر اندال 
پر اقبال ۓ نبایت دلگداز سرئیے لکھے ء؛ بعضوں کے سائےۓ پر قطعاتِ تار کم کر 
ان کا ام زندہ کیا ء ے شر کتابوں پر تبصہرے کے ؛ کٔی مہربانوں کے ام 
ان کے غطوط ہیں موجود ہیں ۔ 
''سعاسرین اقبال يی نظر میں“ 
ہیں اقبال کی آرا کو بنیاد بنا کر ایک ایک شخصیت پر الگ 
الگ ہضمون لکھا گیا ے جنھیں ایک ساتھ پڑھنے ہے اقبال کا 
نطظریہء' فن تب ہوٹا ے اور ان کے تلنقیدی شعور ؛ مذاقر سلم 
اور پسند ٹاپسند کے معیار کا اظہار ہوٹا ے ۔ 
اس لحاظ ے 
یم کتاب جہاں تاریخی اور تمتیقی سواد پر مبئٔی سو داکگ ۶ ے نظریہ' ئن پر 
ہل ستب دستاوبز کا درجە رکھٹی ے ۔ اس تنقیدی روےِ ی روشنی 
میں آپ ملاحظہ فرمائیں گر کہ افبال ۓ اپنے معاصرین میں ےک سکس کے متعلق 
کیا کچھ کہا ؛ کن اوصاف وکمالات کی بنا پر کیا راۓ قائم کی اور ان کی خوبیوں کے 
اعتراف میں کتنی عا ی ظرق کا ثہوت دیا ۔ 


صنفحات ون ۔ اشارے ۔ قیعت ۔لإوم رودے ۔ 





اقبال اکادمی 3 پاکستان 


٦٥‏ سیلرڈ روڈ لاہور 


103۸ 7۳٢ 
ہو ا(۶ یروغ ار امصطاب+] ۱(۶ آآزہ آمہ7‎ 


07ج 1108 156 مرو ۵٤0۴ء‏ چاءعوچوتء ئا ن6 ا۵٤۵6‏ وا 7010/58۷[ 513ا ا' 
۰۵۲0٥٤)‏ ٢|أ‏ حعطےەہتط عججتاة) دہ تمد اناناوا أہ اتاق ہہ 48ف 
رتطاح ۶۸۱1۵۸۶۸ دع زلت؛5 18180616 :۰ ۵٥ات‏ 166 و ٭ غطا حاعنطاثت تا 
۹ھ ,111:108 ہہەتعوڑا1:2 ۳۵ اادععجحدہ ‏ چزداماعت5 6:7٤:11ا‏ 

اق ۶۵[(٥‏ ئ5٥۸۲‏ اد 


۳ئ صویزات لع باہزاجانط 
"7 
(تمرلنل ہہ ہا ؛و۳۷۱]ا کہ (فحامی0 ہت ۳[[1ئ4) اعااچمہتا 


ص۵ -5 
( ٭لیم2(! ٭سد+ر دن 
٤اد‏ سعت۶ہ7 م۲۶ 
1,5 غ5 ٣‏ ہ 500 چو 5لا 0 8 
رجچیت ٭٭ج ٣1۷۷‏ 
0 ع58 ٤‏ ےہ 1.50 ٌ 5تا 4.00 عم 


۷تھاب۶ء5ک غضطا ت٠‏ ق6دہ۶اآکھ ×ط قٌلناصطد ‏ حسم ناب تارعادہ ۸٣‏ 
٭مصاض]ا فدہ أ[ہ٤٣۸‏ 116 ۷ا۰۰ لوط( ,ثل×حۂأظ اذ:۶ہ٥ناتا‏ 
(248ع۸, غ5ا5' ۔جچیت ٭اوعنامولِ ئا ×٥ط‏ ۱ءہ ٭لعتاءھ داعھتظا 

ربا ٤و‏ 5(۷ آاہ :ہا +طۓ ۶ہ م(صااقدت-پك:ء اہ ۶ا 





ریا لاعر(وااطا با 


٥٥ا٥‏ 38:۵ 540:10:131 ج۱۸ ٥٤ہ‏ ۶۲۰۰ء دہد5 3ص ”ضا نظ ۔منفلستئہ۸۷ ۸۰( تا 


6 اس1 ,صة۵12151٣.‏ ۷ززت6٤‏ ك۸ لقطاوا ,ہوا۲۴۶۴تا 59ھ 1۶۷(۲ آوحان] 


ان قجعزمرامط - 
ت۶۴8 7 2.۸888686۳1 
6۴ناھش] ,ل١۴‏ ۱1۷۷3۷غ81 ا5 


